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1 Indledning

Hvem kan det interessere at laese en mere end 3.000 sider lang og redun-
dant fransk ridderroman fra 1215-1230 — ud over en snever inderkreds
af middelalderforskere? En romancyklus som oven i kebet indtil arhund-
redets begyndelse gik for at vaere darligt komponeret, ulideligt repetitiv,
kedsommelig og hablest rodet:

"Lancelot-Prose (...) mangler fokus, er usammenhangende, giver hovedpine og
far en til at falde i sovn.” Sdledes udtalte en af vaerkcyklens forste kommentato-

rer, poeten Chapelain, sig i det 17. drhundrede.’

Ikke desto mindre ned Lancelot-Prose stor udbredelse og popularitet i
middelalderen, refereres til af Dante i Den guddommelige komedie og fin-
des i adskillige redaktioner og udgaver pa hollandsk, tysk, portugisisk,
spansk, italiensk og ikke mindst engelsk, hvor den har vaeret grundlaget
for Thomas Malorys fremragende Le Morte d’Arthur (1485).”

Jeg vil med denne bog pavise, hvorfor Lancelot-Prose efter min mening er
en af middelalderens og verdenslitteraturens rigeste, mest interessante
og samtidig mest enigmatiske tekster. Vaerkcyklen kan betragtes som
en summa over centrale dele af den antikke og middelalderlige filosofi,
teologi og politiske taenkning, hvilket i sig selv gor Lancelot-Prose til et
skatkammer — en encyklopadi — af viden om den tidlige middelalder
og hojmiddelalderens real- og mentalitetshistoriske univers. Lige sa in-
teressant er dog spergsmalet omkring vaerkcyklens narrative og tema-
tiske sammenhang og dermed ogsa tekstens litteraere kvaliteter. Hvad
har Lancelot-Prose at sige os om den virkelighed, den er skrevet ind i, og
hvilken appel har verket til en nutidig leeser?

1 Lancelot-Grail: The Old French Arthurian Vulgate and Post-Vulgate in Translation, Volume I.
Introduction af E. Jane Burns, p. xv.

2 For en udvidet diskussion af de internationale efterfolgere til Lancelot-Prose, se Carol
Dover (ed.): A Companion to the Lancelot-Grail Cycle, Part III, D.S. Brewer 2003 (2010).
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RUNDBORD, RIDDERSKAB OG RELIGION I LANCELOT-PROSE

Det star umiddelbart klart for laeseren, at veerkcyklen spiller datidens
kendte og vordende cksistens- og civilisationsformer ud mod hinanden,
og at teksten i mange variationer eksponerer og diskuterer menneskelige
konflikt- og liminal-situationer. Lancelot-Prose er en fortalling om men-
neskelige relationer: sociale, etiske og religiose faellesskabsdannelser ud
over at veere den cyklus af farverige ridderromaner, den umiddelbart ser
ud til at veere. Ridderuniverset er en kulisse for at eksponere dialektikken
mellem struktur og anti-struktur — spandingsforholdet og betingelserne
for en mulig konsensus mellem den galdende feudal-aristokratiske so-
ciostruktur og de forskellige utopier, verdensbilleder og menneskesyn i
teksten.

Lancelot-Prose forteller om de betingelser, hvorved det er muligt at ska-
be civilisation, fungerende facllesskabsdannelser og maske i endnu hejere
grad de kreefter i den menneskelige natur og og det sociale samspil, som
far civilisationen til at bryde sammen. Vaerkcyklen er derfor hojaktuel og
har meget at fortalle os i den virkelighed, vi lever i i dag. Hojmiddelalde-
rens diskussioner af teologisk, ideologisk og vaerdimaessig karakter ligger
til grund for vaerkcyklens tematik og komposition, og det er denne bogs
formal at belyse og diskutere nogle af de antroplogiske, sociokulturelle,
teologiske og kulturelle begreber, som er nedvendige at kende til, for at
det massive tekstkorpus for alvor dbner sig for den moderne laeser.

Mit afsaet er Victor Turners antropologiske teori og i seerdeleshed hans
begreber struktur og communitas. Den sociale struktur definerer i Turners
fortolkning alene individet ved dets hierarkiske indplacering i de sociale
institutioner og segmenter — individets sociale rolle og (magt)position i
samfundsstrukturen — mens individet i communitasmodellen er en lige-
veerdig del af et veerdibaseret facllesskab. Communitas definerer sig selv
i opposition til den til enhver tid fremherskende samfundsstruktur og
tilstraeber at transcendere de immanente konflikter og uoverensstem-
melser i den galdende sociostruktur. Communitas kan derfor siges at
diskutere og problematisere samfundets strukturbundne veerdier frem
mod definitionen af en ny strukturmodel, som inkorporerer en storre
eller mindre del af det antistrukturelle vaerdisystem.

Begrebsdannelsen struktur og communitas har en sarlig relevans i for-
hold til studiet af Lancelot-Prose, eftersom Vaerkcyklen er skrevet i den
maske vaesentligste brydningstid i vesteuropeisk historie, hvor det tidlige
feudale verdensbillede var under afvikling. Aristokratiet var pa vej til at
miste sin okonomiske magt under presset fra urbanisering og en mo-
derne pengeokonomi, sit monopol pa den militeere magt og og dermed

10
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INDLEDNING

jurisdiktion, hand- og halsret, hvilket gradvist overgik til en centraliseret
statsmagt med egen haer, bureaukrati og juridiske institutioner.
Lancelot-Prose er pa den ene side historien om et doende verdens-
billede — en feudal-aristokratisk virkelighed preeget af strukturer, som
skaber en cyklus af vold, kaos og anarki i lighed med den virkelighed,
de islandske sagaer prasenterer os for — og pa den anden et forseg pa at
helliggore aristokratiet og dets martialske idealer for sa vidt de discipli-
neres og indpasses en spirituel teologisk kontekst og teleologi. Hvilket
communitasideal, hvilket nyt verdensbillede pracsenterer Lancelot-Prose
os for, og hvilken ny strukturmodel peger vaerket eventuelt frem imod?
Det er nogle af disse sporgsmal, vi vil prove at belyse med udgangs-
punkt i forholdet mellem de tre vaerker i Lancelot-Prose:
1. Lancelot-Propre (herefter Lancelot, (1215-20)).°
2. La quéte du Saint-Graal (fremover kaldet Queste med en moderne fransk
betegnelse, (1220-25)).
3. Mort Artu (fremover kaldet Mort Artu, (1225-30)).*

1.1 Lancelot-Prose og Lancelot-Graal

De tre vaerker i Lancelot-Prose, som jo er denne bogs genstandsfelt, har to
efterfolgere henholdvis La Estoire del Saint Graal (1230-1240, fremover
kaldet Estoire) og La Estoire de Merlin (1230-1240, fremover kaldet Merlin).
Tilsammen kaldes de fem varker Lancelot-Graal. Lancelot-Prose er saledes
en del af en storre vaerkcyklus. I langt de fleste manuskripter optreeder
Lancelot-Prose sammen, og i 9 af de 96 manuskripter, man kender til, gen-
gives de fem varker i deres helhed.’

3 Lancelot-Propre findes ogsd i en kortere ikke-cyklisk udgave, Lancelot do Lac, som mang-
ler ”La Charrette” og "Préparation a Queste”. De to versioner af Lancelot-historien
afspejler muligvis to stadier i den kompositionelle proces, hvor den anden redaktion
dbenlyst har tilpasset Lancelot-Propre de folgende to vaerker, i seerdeleshed eventyret
om Gralen: Queste. For en udvidet diskussion, se Alexandre Micha: Essais sur le cycle du
Lancelot-Graal, pp. 31-83. Lancelot do Lac er udgivet af Elspeth Kennedy: Lancelot du Lac:
The Non-cyclic Old French Prose Romance.

4 Mort Artu er som det eneste af vaerkerne oversat til dansk af Kajsa Meyer: Kong Arthurs
dod, Museum Tusculanums Forlag, Kebenhavns Universitet 2001. Mine citater fra Mort
Artu vil vaere fra Meyers oversettelse.

5 For en udvidet diskussion af kompositionen og de redaktionelle processer bag Lancelot-
Grail se ogsa Elspeth Kennedy: "The Making of the Lancelot-Grail Cycle” i A Companion to
the Lancelot-Grail Cycle, pp. 13-23.

11
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RUNDBORD, RIDDERSKAB OG RELIGION I LANCELOT-PROSE

Lancelot-Graal er i sin helhed udgivet af H. Oskar Sommer.® Den ano-
nyme prosacyklus har faet sit mest almindelige navn fra denne udgave,
selvom Lancelot-Graal ogsa gir under betegnelsen ”Vulgata-Cyklen”. En
xldre betegnelse er "Pseudo-Map-Cyklen”, fordi forfatterskabet i tek-
sten tilskrives en jurist ved Henrik II af Englands hof, Walter Map, som
dode i 1209, og altsa for disse varker blev forfattet.”

I'sit litteraturhistoriske og narratologiske studium af ridderromanen i det
13. arhundrede bemarker Wild den dbenbare tematiske og kompositio-
riske sammenhang mellem de tre vaerker, der udgoer Lancelot-Prose, som

6 TheVulgate Version of the Arthurian Romances, 7 vol.1908-16. Sommers udgave er til dato
den eneste komplette redaktion og sat sammen pa baggrund af oldfranske manuskrip-
ter fra British Museum 10292-10294. Alle fem vaerker i Lancelot-Graal findes i komplet
engelsksproget oversaettelse: Lancelot-Grail: The old French Arthurian Vulgate and Post-Vul-
gate in Translation, bind 1-5,1993-1996 med Norris J. Lacy som hovedredaktor. De fem
bind i den engelske oversattelse har folgende struktur:

Bind 1 omfatter:

X' The History of the Holy Grail (Estoire del Saint Graal).

X' The Story of Merlin (Estoire de Merlin).

Bind 2 omfatter:

X De forste tre dele: I, Il og IIT af Lancelot (Lancelot-Propre). Disse dele kaldes ogsa
"Enfances” og ”Galehaut”.

Bind 3 omfatter:

X De sidste tre dele: IV, V, VI af Lancelot. Disse tre dele benavnes ogsd ”"La Char-
rette” efterfulgt af "Suites de la Charrette” og "la Agravain”, som tilsammen udgor
"Préparation a Queste”. "La Charrette” er en omskrivning af Chrétien de Troyes’
Conte de la Charrette, som er hans fortalling om Lancelot, der befrier Guinevere fra
“underverdenen” — landet Gorre — hvortil hun er blevet bortfort.

Bind 4 omfatter:

X The Quest for the Holy Grail (Queste del saint Graal).

X' The Death of Arthur (La Mort Artu).

Bind 5 omfatter:

X Den senere og meget kortere Post-Vulgata, som forst og fremmest mangler det
meste af Lancelot-Propre.

X Resume og navneregister over alle fem verker.

Den anvendte danske oversttelse af den oldfranske Lancelot-Propre bygger pa sivel
denne engelske oversattelse af Lancelot-Graal samt pa Alexandre Micha (ed.): Lancelot -
Roman en prose du Xllle siécle. 9 vol., Droz. Geneve 1978-1983. Oversattelsen til dansk
af Queste bygger pa fornavnte engelske oversattelse og pd Pauphilet, Albert (ed.):
Queste del Saint Graal. Champion. Paris 1921. Alle sidehenvisninger til Lancelot og Queste
vil referere til den engelsksprogede overszttelse.

7 Angdende dateringen af Lancelot-Graal, se Jean Frappier: Etude sur La Mort le roi Artu, p.
20. Ferdinand Lot: "Sur la date du Lancelot en prose”, Romania 57 (1931), pp. 137-
146 og Etude sur le "Lancelot en prose” (Paris 1918), pp. 126-140.

12
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INDLEDNING

i sin kerne er biografien om Lancelot, og som kan lases uathangigt af de
efterfolgende to vaerker. En sammenhang der afspejler sig i manuskript-
traditionen:

For det andet ma ovennavnte trias (Lancelot, Queste og Mort Artu, RTH), som
forefindes i de fleste af hdndskrifterne, betragtes som overleveringshistorisk
mialestok. For selv i de tidlige trykte udgaver bliver disse tre dele bevaret som
en enhed, mens Estoire og Merlin i den franske senmiddelalder dbenbart blev re-
cipieret som tekster, der var uathaengige af Lancelot-Graal-romanen (...) Dertil
kommer, at den tredelte cyklus i modsatning til Merlin og Estoire udtrykkeligt

er et vaerk om Lancelots skabne og (som folge deraf) kan lases uathangigt.®

Estoire og Merlin er tydeligvis tilfojet senere med den hensigt at cementere
det eskatologiske budskab i Queste, sa Lancelot-Graal med sine over 4.000
sider — som jeg vil belyse i min hypotese — har til hensigt at genskrive
den kristne frelseshistorie med forleeg i Bibelen. Hovedrollen indtages
dog ikke laengere af Israels folk men af de nye udvalgte: det fromme rid-
derskab som tilherer den hellige Davids slegt, hvoraf Kristus selv ud-
springer. Med Estoire og Merlin prasenteres vi altsa for en aristokratiets
frelseshistorie, som er mesterligt gennemfort og med narrativ opbygning
som Bibelen.’

De to senere vaerker er tilpasset de ovrige vaerker ved omhyggelig og
dygtig brug af krydsreferencer, profetier, genfortellinger og optegning
af de centrale dynastier fra forst til sidst i Lancelot-Graal. Ferdinand Lot
argumenterede i det forste store studium af Lancelot-Graal for, at alle veer-
ker med undtagelse af Merlin er skrevet af en person. '’ Jean Frappier og
Alexandre Micha havder, at der har varet tale om en dygtig redaktio-
nel proces af en enkelt "arkitekt”, som har kadet de fem veerker sammen
efter en masterplan. Deres tese anses i dag for den mest sandsynlige."

8 Erzdhlen als Weltverneigung: Transformation von Erzahlstrukturen im Ritterroman des 13. Jahr-
hunderts, p. 21f.

9 I'min ph.d.-athandling: Rasmus Thorning Hansen: Questmyten i Lancelot-Graal: Med scerlig
_fokus pa civitas Dei og terrena civitas i Lancelot-Propre, 1998 undersoger jeg kompositionen i
hele Lancelot-Graal med fokus pa dette aristokratis frelseshistorie og sammenligner med
den narrative struktur i Bibelen.
For en udvidet undersogelse af Lancelot-Graal som “historieskrivning”, se Richard
Trachsler: A Question of Time: Romance and History” i A Companion to the Lancelot-
Grail Cycle, pp. 23-33.

10 Ferdinand Lot: Etude sur le "Lancelot en prose”.

11 Se evt. Jean Frappier: Etude sur la Mort le roi Artu, 2. udgave (Geneve 1968), specielt

13
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RUNDBORD, RIDDERSKAB OG RELIGION I LANCELOT-PROSE

Med hensyn til vort fokuspunkt struktur og communitas vil inddragelsen af
Estoire og Merlin ikke bidrage yderligere, hvorfor de er udeladt med undta-
gelse af enkelte referencer. Jeg vil derfor fremover udelukkende referere
til Lancelot-Graal i det omfang, jeg inddrager temaer, som i sarlig grad
introduceres og/eller behandles i den udvidede vaerkcyklus som helhed.

Estoire er historien om Den Hellige Grals vej fra Jerusalem til Logres
(England), hvoraf Josef og Josefus og Nascien grundlaegger det engelske
aristokrati. Merlin handler om troldmanden Merlin, som grundlegger
Rundbordet og Arthur-civilisationen. Veerkerne Lancelot, Queste og Mort
Artu udgoer forst og fremmest Lancelots biografi. Han er den perfekte
ridder, der er pradestineret til at frelse Logres, som plages af aventure
(metafysiske haendelser), der truer med at leegge landet ode, og som igen
hidrorer fra folkets syndstilstand. Lancelot taber sin religiose pracdesti-
nation ved den illegitime kaerlighed til Kong Arthurs agtefalle, dron-
ning Guinevere, men Lancelots son Galahad er en Kristus-skikkelse, som
i Queste finder frem til Den Hellige Gral og forer den til Sarras — det
nye Jerusalem. Lancelot bekender sin synd i Queste, men far tilbagefald
og vender derfor tilbage til Arthur-hoffet. Mort Artu handler om Arthur-
civilisationens apokalytiske undergang, som er det indirekte resultat af
kampen — vendettaen — mellem Lancelots og Gawains sleegtsgruppe. 1
Mort Artu vender Lancelot sig fra det verdslige liv og gor bod.

De udfordringer, der har veeret med hensyn sammenhaengskraften i
Lancelot-Prose, heenger udelukkende sammen med de forskellige verdens-
billeder og livsmodeller, som prasenteres i Queste og Mort Artu.

Hidtil var denne formel i Lancelot-forskningen kun blevet relateret til varkets
centrale ideologiske problem, der til en begyndelse kan sammenfattes saledes:
Lancelot relativerer i sin hoveddel — Lancelot-propre — og i sin afsluttende del —
La Mort le roi Artu — implicit et verdsligt accentueret ridderideal, der i tekstens
midterste del — Queste del Saint Graal — eksplicit bliver forkastet til fordel for et
gejstligt begrundet ridderideal."?

Denne inkonsistens er den sandsynlige arsag til de meget fa komplette
studier af Lancelot-Prose, hvorimod der findes adskillige studier af de en-

appendixet: "Genese et unité de structure du Lancelot en prose” og Alexandre Micha:
L’ esprit du Lancelot-Graal”, Romania, 82 (1961), pp. 357-78.
12 Erzihlen als Weltverneigung, p. 13.

14
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INDLEDNING

kelte vaerker og gennemgaende temaer og handlingstrade i vaerkcyklen.
Det er forst i de seneste artier, at forskningen er drejet vk fra rene filo-
logiske og teksthistoriske studier af vaerkcyklen.

Min primere hensigt i denne bog er at diskutere de forskellige livsmo-
deller, som Lancelot-Prose stiller op, antropologisk, teologisk og mentali-
tetshistorisk, hvilket vil belyse, omend langtfra lose, det for forskningen
sa centrale problem: Hvad er forholdet mellem det religiose transcen-
densideal for ridderskabet i Queste og et ridderideal, som i en eller anden
forstand findes forankret i den sociale virkelighed i Lancelot og Mort Artu?

[ hypotesekapitlet umiddelbart herefter vil vi gennemga den fundamen-
tale komposition og konfliktfelterne i Lancelot-Prose med det primere
udgangspunkt i Victor Turners teori. Det folgende kapitel, "Middelalde-
rens strukturmodeller”, vil diskutere den feudale familie- og slaegtskabs-
struktur med sarlig fokus pa begrebet klan, dynasti og den martialske
ereskode.

Jeg har valgt at integrere min diskussion af den edsvorne feudale kon-
trakt — som er et andet centralt element i den feudale sociostruktur — i
kapitlet om middelalderens communitasmodeller, som vil analysere den
spirituelle reform i det 12. drhundrede og det nye menneske- og ver-
densbillede, som reformen aktualiserer. Dette kapitel vil samtidig belyse
forholdet mellem religion og lyst (seksualitet) ud fra forskellige teologi-
ske paradigmer.

De folgende selektive analyser af Lancelot, Queste og Mort Artu vil i de
respektive vaerker belyse konflikten mellem struktur og communitas.

1.2 Hypotese

Man kan med en vis ret betragte Lancelot-Prose, i saeerdeleshed Lancelot,
som en lang problematisering af den feudalaristokratiske livspraksis pak-
ket ind i tvekampe, turneringer, religiose profetier, magi, sleegtshisto-
rier, arveretsdiskussioner og kvindemishandling ud fra en kirkelig optik
med humanistiske undertoner. Det betyder ikke, at Lancelot frigor sig fra
det ag af synds- og skyldsbevidsthed, som gennemsyrer den traditionelle
augustinske kristendom. Aristokratiets livsverden er i bund og grund et
kaotisk voldsunivers — en tour de force i de syv dedssynders onde cirkel.
Fokus i Lancelot er en gennemgribende problematisering af den aristokra-
tiske utopi i forhold til denne socialklasses strukturbundne bevidsthed og
strukturelle livspraksis, heriblandt de “dekadente” sider af den hoviske
kultur, som er med til at paralysere ridderskabet. I modsatning til al-
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mindeligvis antaget er Mort Artu ikke pa samme made problematiseren-
de. Varket drager “kun” de uundgaelige konsekvenser af Lancelots kon-
fliktpotentiale, ligesom Mort Artu opstiller de "uundgaelige” konsekvenser
fra Lancelot af det ulmende teologiske og humanistiske nysyn, som blev
resultatet af det 12. drhundredes spirituelle reform.

Hvor den augustinske fortolkningsramme overordnet forklarer og be-
lyser syndens ontologi i Lancelot-Prose, vil denne bog siledes analysere
de konkrete vardier, som binder det narrative univers sammen, stillet
over for de strukturer, der tilsvarende river det fra hinanden.!* Antro-
pologen Victor Turners teori om forholdet mellem struktur og anti-
struktur eller communitas kan gore os i stand til at dekode interaktio-
nen mellem de mentalitetshistoriske brydningsflader i Lancelot-Prose,
og dermed den teleologi, som ligger til grund for varkcyklens kom-
position:

Enhver kultur vil til enhver tid bestad af aflejringer cller "nedfald” fra tidligere
ideologiske systemer snarere end af et egentligt system, en sammenhangende
helhed. Der kan eksistere sammenhangende systemer, men de vil normalt
cksistere i hovedet pd individer (som maéske kan vaere manikere eller fanati-
kere), men som regel vil sociale grupperinger typisk udvikle deres dbenhed
over for fremtiden gennem et bredt udvalg af metaforer for, hvori det gode
liv bestar, savel som for konflikten mellem deres verdensanskuelser. Hvis der
findes en orden, er den sjaeldent givet pa forhdnd (selvom bajonetter kortva-

rigt kan understotte et givet politisk program); den opnds som resultat af et

13 1 Questmyten i Lancelot-Graal: Med scerlig fokus pa civitas Dei og terrena civitas i Lancelot-Pro-

pre analyserede jeg vaerkcyklens religiose vardisystem med udgangspunkt i Augustins
dualisme mellem den verdslige og den religiose orden, henholdsvis terrena civitas og
civitas Dei. Jeg analyserede, hvorledes prosacyklens tematik og narrative skelet fulgte
Augustins udlaegning af den guddommelige frelseshistorie, som beskrevet i Augustins
Om Guds Stad. Terrena civitas — den jordiske eller denne verdens stad, er magtviljens og
selvforherligelsens strukturdannelse. De mennesker, der tilhorer dette samfund, har
valgt at leve efter kodet, hvilket vil sige, at deres vilje og kaerlighed har dem selv som
bade udgangspunkt, kriterium og mal. Disse mennesker vil uvilkarligt blive fanget af
magtbegaret og ender i evig fortabelse (Om Guds Stad 15.-18. bog, p. 9).
Herover er civitas Dei, Guds eller den himmelske stad, reprasenteret ved de men-
nesker, hvis vilje og karlighed har udgangspunkt, kriterium og mél i Gud. De gor
alt, hvad de kan for at efterleve Guds vilje med dem selv og andre. Disse mennesker
lever i ydmyghed og "efter Gud”. Civitas Dei er karlighedens og selvfornaegtelsens fal-
lesskabsdannelse, og de, der valger denne vej, vil blive frie gennem helliggorelse og
modtage evig frelse (Om Guds Stad 15.-18. bog, p. 9).
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konfliktfyldt samspil mellem viljer og intelligenser, hver for sig forankret i en

trovaerdig overbevisning. 1

Hvad Victor Turner her skitserer, er en social virkelighed til enhver tid
sammensat af en raekke grupperinger og fallesskaber med hver sit ver-
disystem og sin etik i konkurrence om social og politisk indflydelse. Lan-
celot-Prose viser os en fragmenteret socialitet, hvis eneste — og selvsagt skro-
belige — vaern mod anarki er ordet, den edsvorne kontrakt. Pa den anden
side af kontrakten hersker den staerkes ret i form af klanernes kamp for
ydre og indre kontrol.

Disse ord af Turner kunne altsd std som overskrift til Lancelot-Prose,
som bringer verdensbilleder baret frem af forskellige indbyrdes kon-
kurrerende ideologiske fallesskaber i spil. Lancelot-Prose handler om det
tilsyneladende umulige i at realisere en baeredygtig og samtidig human
social struktur som en konsensus mellem den feudale virkeligheds for-
skellige mere eller mindre utopiske og anakronistiske verdensbilleder og
en repressiv feudal socialstruktur. Lancelot-Prose er en diskussion af det
12. og det 13. arhundredes vardisystemer pa et tidspunkt, hvor den so-
ciale og institutionelle Virkelighed er under dramatisk forandring. Turner
betegner denne kontrast mellem ideologiske fallesskaber og den socio-
strukturelle orden som det sociale drama i kulturen:

I det sociale drama laegges der — selvom der traeffes valg vedrorende mal og midler
og sociale tilhorsforhold — forst og fremmest vaegt pa loyalitet og forpligtelser lige
sd meget som pa interesser, og konsckvenserne kan derfor fa karakter af noget
tragisk. Konflikterne (i det sociale drama, RTH) synes at satte grundleeggende
aspekter af samfundet, som normalt tilslores af dagliglivets saed og skik, i frygtind-
gydende relief. Folk ma vaelge side ud fra dybt rodfaestede moralske pabud og for-
pligtelser, ofte i strid med deres personlige onsker. Valget overskygges af pligten.'®

Denne passage er central. Det sociale drama er latent gennem hele Lan-
celot, suspenderes i Questes allegoriske virkelighed, men bryder frem for
fuld kraft i Mort Artu. Nar legitimationen for det ridderlige civilisations-
projekt, som hele Rundbordets hoviske etik er bundet op pa, forsvinder,
som det sker i Mort Artu, hvor alle eventyr, det metafysiske, synes forsvun-
det, er fundamentet for det utopiske rundbordsfallesskab vack. Balancen

14 Victor Turner: Dramas, Fields and Metaphors p. 14.
15 Ihid., p. 35.
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tipper over til fordel for den klanbundne @reskode, som strukturerer
verden i "in-group vs. out-group”, og som straffer enhver areskraenkelse
eller forbrydelse —intentionel eller ¢j —med den totale gengaeldelse, som
er faidaens strukturbundne logik."®

Rundbordets undergang er for Kong Arthur ogsa en konsekvens af
forsynets transcendente og tilsyneladende arbitrare logik. Skacbnen fol-
ger blot her som i den islandske saga “the necessities of the social pro-
cess”. Det er en dyb modsatning mellem Lancelots klan og Rundbordet
grundlagt tidligt i Lancelot, som er hovedarsagen til sammenbruddet i
Mort Artu — Lancelot og dronningens affaere er blot katalysator i denne
proces. Turners sidste pointe ovenfor udtrykker den tragiske logik i Mort
Artu, nemlig det katastrofale valg mellem individets etiske og emotio-
nelle inklination — og individets pligt til at handle i overensstemmelse
med @reskodens og klanens imperativ. Ingen i Mort Artu, undtagen vaerk-
cyklens antikrist, Mordred, onsker grundleeggende det sociale sammen-
brud, som er faidaens konsekvens. Faidaen star i kontrast til det broder-
lige venskab, som for cksisterede mellem de stridende klaners ledere, og
som alle for eller senere onsker genoprettet, hvis ikke klanens lov om
gengeldelse og oprejsning gjorde denne forbrodning umulig. Det er i
kontrast til dette destruktive heroiske kodeks, at Lancelots kristologiske
etik udmaerker sig i Mort Artus anden halvdel. En etik som i modsactning
til den feudale sociostruktur udger det, Turner beskriver som et sam-
menhangende hele”, en kristologisk etik, der virker som en integrativ
social kraft, der transcenderer det rigide socioantropologiske hierarki,
som ordo-systemet udtrykker.

Lancelot-Prose cksponerer altsd et mangefacetteret socialt drama og
problematiserer, som de islandske sagaer, klanstrukturens rolle i den so-
ciale virkelighed og det kristne vardisystem stillet op over for en sta-
tusbaseret social model. Men Lancelot-Prose er en religios tekst og er
primart fokuseret pa at opstille forskellige religiose og humanistiske
transcendens- og cksistensmodeller. Den spirituelle reforms ansvarse-

16 Faida er den oldfranske betegnelse for det middelnedertyske Jeide, eller fejde pd mo-
derne dansk og er betegnelsen for blodhaevnens logik. I 4 dictionary of the Social Sciences
definerer J. Beatie begrebet saledes: "Begrebet udtrykker den faktiske eller potentielt
ekstremt voldelige relation mellem to magtfulde grupper i samfundet. Grupper som
indtil da har eller kan have haft en fredelig sameksistens, og som har et fast bosted” i
Julius Gould og William R. Kolb (ed)., Free Press of Glencoe, New York 1964, pp.
267-68). Forskellen mellem krig og faida er siledes, at sidstnaevnte er en intra-social
mekanisme, og at krigen omfatter hele samfund og ikke kun segmenter i et enkelt
samfund.
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tik og imitation af Kristi humanitet i det 11. og 12. arhundrede, som
betoner nastekearlighedens revolutionare dimension, er et paradigme,
som binder den sociale virkelighed sammen i skarp kontrast til faidaens
centrifugalitet.

I Mort Artu er Gud (Kristus) rykket ind i mennesket. Gud og Djavlen
er tilsyneladende forsvundet fra den kosmiske kampplads og lader men-
nesket vaere alene med sig selv, hvilket for de ”gudlose” sjaele som Gawain
og Kong Arthur frembringer en tragisk bevidsthed om at veere kaste-
bold for en indifferent skabne i et gudsforladt univers. Gud er snarere
mere narvarende end nogensinde, idet han taler og handler gennem det
cksemplariske menneske, her reprasenteret ved Lancelot som den pri-
meare aktor pa den sociale scene i veerkets univers. Et vaesentligt formal
med denne bog er at undersoge grundlaget for denne internalisering af
et etisk-humanistisk paradigme.

Lancelot-Proses  diskussion og problematisering af heojmiddelalderens
kulturelle, politiske og religiose vaerdisystemer knytter Turner til begre-
bet liminalitet. Det er en tilstand, hvor et individ eller et faellesskab af in-
divider i kortere eller laengere tid treeder uden for den strukturerede vir-
keligheds praemisser — uden for den geeldende samfundsmaessige struktur
—som vii historien ser det udtrykt ved revolutionaere og religiose (mod)-
bevagelser og grupperinger holdt sammen af et etisk-humanistisk veerdi-
grundlag af mere eller mindre utopisk tilsnit:

Hyvis liminalitet kan ses som en zone, der ligger uden for normale former for
social handling, kan det potenticlt anskues som grundlag for at sette den rele-

vante kulturs centrale vaerdier og fundamentale sandheder op til overvejelse. 17

SomTurner ogsa andetsteds bemaerker, er liminalitetsfasen altsa der, hvor
den sociale struktur "tager bestik af sig selv”, hvorved:

. medlemmer af dette samfund, idet de befinder sig mellem to hver for sig
sikre positioner, kan udvikle en tilneermelsesvis, omend begranset, indsigt i en
global dimension af menneskets plads i kosmos og dets placering i forhold til

andre kategorier af synlige og usynlige aktorer. '*

17 Victor Turner: The Ritual Process: Structure and Anti-Structure, p. 167.
18 Dramas, Fields and Metaphors, p. 240.
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Dette udsagn er den basale ide bag ridderferden i Lancelot-Prose. Bade
den verdslige og den religiose ridderfaerd er pa en gang en indvielses-
proces og en manifestation af det tilhorende “broderskabs” barende
vaerdisystem og kulturelle fundament, uden hvilke bade det hoviske og
det monastisk-religiose paradigme mister sin legitimation og dermed
overlevelseskraft. Det er gennem ridderfaerden, at ridderne og der-
med laseren konfronteres med alle sider af det kendte og imaginzre
middelalderlige kosmos, hvorved den hoviske etik eller det monastiske
vaerdisystem cksponeres og diskuteres i forhold til moralsk "inferiore”
verdensbilleder og veerdisystemer.

Pa den made adskiller Lancelot-Prose sig ikke synderligt fra den seman-
tiske kerne i Yvain (1176) af Chretien de Troyes eller Parzival (ca.1210) af
Wolfram von Eschenbach, som Erich Kéhler ogsa har vaeret inde pa i sin
beromte ideologikritiske analyse af den hoviske roman. ' | modsaetning
til disse vaerker er ideen bag Lancelot-Prose dog, groft sagt, ikke "kun” en
teologisering — en diskussion og revurdering af det verdslige aristokratis
vaerdisystem og eksistentielle paradigme i en politisk og sociookonomisk
legitimitetskrise, men en diskussion af den sociale ordens og dermed det
aristokratiske verdensbilledes ssmmenbrud. En diskussion, som accentue-
rer "das Zwischenmenschliche” — betingelserne for det mulige menneske-
lige faellesskab og nodvendigheden af en kristologisk etik i et monastisk
eller pastoralt verdensbillede som modveegt mod socialt kaos.

1.2.1 Struktur og Communitas (anti-struktur)

Liminalitet knyttes af Turner til begrebet anti-struktur eller communitas
og modstilles individets rolle i den sociale struktur. Om struktur over for
communitas bemerker Turner, at:

Alle menneskelige samfund refererer underforstiet eller eksplicit til to mod-
satte sociale modeller. Den ene anskuer samfundet som en struktur bestdende af
juridiske, politiske og okonomiske positioner, embeder, klasser og roller, hvori
individet kun vagt tegner sig bagved den sociale rolle/maske. Det andet betrag-
ter samfundet som et communitas af konkrete, individuelt definerede medlemmer,
som, selvom de adskiller sig fra hinanden i kraft af fysik og intellekt, ikke desto
mindre opfattes som ligeveerdige i kraft af deres faelles menneskelige identitet.

Den forste model tegner et differentieret, kulturelt struktureret, lagdelt og ofte

19 Kohler, Erich: Ideal und Wirklichkeit in der hofischen Epik 1956.
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hierarkisk system af institutionaliserede positioner. Den anden fremstiller samfundet
som et udﬁérentieret, homaogent hele, hvori individer moder hinanden i en enhed, der

ikke segmenterer dem efter status og roller (mine kursiveringer, RTH).”

Ligesom den politiske orden og sociale struktur fortlobende andrer sig,
er communitas en fase — ikke en permanent tilstand. Communitas er en
feellesskabsmodel af individer knyttet sammen af en etik som kontraste-
rer det herskende politisk-institutionelle verdensbillede. At vaere en del
af communitas er altsa en overgangstilstand, en midlertidig liminalitets-
tilstand uden for den sociale struktur, og er sa at sige defineret i opposi-
tion til denne struktur. Begrebet liminalitet udtrykker den organiske
sammenhang — i Turners begrebsverden — mellem struktur og commu-
nitas. Communitas er bundet sammen af en ny etik, nye kulturelle idea-
ler, som dette sociale faellesskab — broderskab — forsoger at bringe ind i
og aktivere i den organiserede sociale virkelighed.

Denne organiske proces, hvorved en ny politisk og social struktur vok-
ser frem”ud af den gamles skod” (Dramas, Fields and Metaphors, p. 242),
er baret af en communitasmodel. Det sociale liv er en proces, eller en
rakke processer, hvor individet indgar i forskellige communitas- og
strukturmodeller. I The Ritual Proces beskriver Victor Turner dialektikken
mellem struktur og communitas. En forskudt balance mellem struktur
og communitas er i sidste instans odeleggende for en human og men-
neskevaerdig social orden. En repressiv samfundsstruktur vil lede til et
modtryk af alternative sociale modeller (communitas) uden for eller i pe-
riferien af den sociale norm og den galdende lov. En overdreven commu-
nitas i visse politiske og religiose bevagelser kan tilsvarende degenerere
til despoti i form af en overbureaukratiseret og rigid social struktur.?'

[ en positiv balance eller dialektik mellem communitas og struktur
vil den sociale struktur pa sigt revitaliseres og hente naring fra den
etik, det vaerdisystem, som communitas frembarer. Dialektikken mel-
lem communitas og struktur er altsa ikke bare selve kernen i de sociale
processer over tid, men afgorende for samfundets sammenhangs- og

20 Dramas, Fields and Metaphors, p. 177.

21 The Ritual Process, p. 129. Broderskabsmodellen i de middelalderlige tiggerordner op-
stod i kontrast til den katolske kirkes elitere frelseslere og rigide kontrol med menig-
mands verdslige og religiose liv. Kommunismen, som den er blevet praktiseret i for-
rige arhundrede, er et eksempel pa en utopisk communitasmodel, som degenererede
til en streng og despotisk social struktur.
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dermed overlevelseskraft. Communitas har potentialet til at forny den
sociale struktur, som ellers ville stivne i et fastlast kulturelt, etisk og so-
ciopolitisk verdensbillede, hvilket netop er problemet i Mort Artu, hvor
Lancelot, som barer af communitas, repracsenterer en etisk humanisme,
som kunne udgore fundamentet for et nyt rundbordsfallesskab, der
ville veere immunt over for klanstrukturens destruktive areskodeks og
veerdisystem:*?

Communitas er dog ikke struktur blot med modsat fortegn (...) men snarere
fons et origo for alle strukturer og, pa samme tid, deres kritiske modstykke. For
selve dets cksistens satter sporgsmalstegn ved alle sociale spilleregler og anty-

der nye muligheder.”

Den ideale sociale orden hos Turner er et produkt af denne problema-
tik; hvordan forene en hierarkisk, social, rollefunderet samfundsstruktur
med en etisk fellesskabsmodel:

Det onskvaerdigste er imidlertid at handle ud fra communitas’ vaerdier, endnu
mens man spiller en struktureret rolle, siledes at det, man foretager sig som
kulturel agent, blot opfattes som instrumentelt rettet imod opnéelse og stabili-

sering af communitas.?*

Med denne passage udtrykker Turner sin grundleeggende tese bag dialek-
tikken mellem struktur og communitas. En tese som samtidig ma siges at
udtrykke utopiens evige hab.

Communitas er ikke en gruppering, som bygger pa "mekanisk” soli-
daritet mellem gruppemedlemmer i opposition til andre eventuelt lig-
nende gruppedannelser, men en midlertidig fallesskabsdannelse, aben
og universel i sin karakter knyttet sammen af en mere eller mindre eufo-
risk totalitetsoplevelse af verden, en oplevelse af verden som en enhed i

22 Communitas er ikke altid et broderskab af ligesindede. Det enestiende individs etik
og sociale adfaerd kan udtrykke en laengsel efter communitas: "Ikke sjeldent synes
denne tilbagetrackning fra det sociale system at antage individuelle former ... Individet
forholder sig ligesom Kierkegaards "troens ridder”, der, efter som kvalitativt individ
at have modt den strukturerede men kvantitativt definerede folkemasse, bevaeger sig
fra antitese til syntese og, selvom han udadtil ikke adskiller sig fra de andre i denne
samfundsorden, fra nu af eksisterer i indre frihed fra dens despotiske myndighed, og er
en selvstaendig kilde til kreativ adfeerd.” Dramas, Fields and Metaphors, p. 260.

23 Ibid., p. 202.

24 The Ritual Process, pp. 177-178.
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modsaetning til en social virkelighed, hvis status-baerende strukturer i en
eller anden form adskiller subjekt fra subjekt. I traditionelle solidaritets-
baserede gruppedannelser er fallesskabet baseret pa et eller flere fjen-
debilleder, pa ”in-group” versus “out-group”, som setter gruppen “os” i
opposition til "dem”.

Communitas sigter mod universalisme og dbenhed; det ber for eksempel prin-
cipielt skelnes fra Durkheims tanke om 'mekanisk solidaritet’, som er et band
mellem individer, der kollektivt star sammen over for en anden solidarisk grup-
pering (...) communitas forbliver aben og uspecialiseret som en kilde til det
rent potentielle sdvel som til spontan frigerelse fra hverdagens strukturelle nod-

vendighed og forpligtelser.”

Qua den paradigmatiske totalitetsoplevelse af verden barer communi-
tas roden til de totaliteere ideologier, som praktiseres af udemokratiske,
militante regimer og som forskellige apokalyptiske (kvasi)religiose bevee-
gelser bygger pa. Communitas er en liminalfase, en overgang mellem so-
ciale strukturer. Faren ved communitas er dens tendens til at degenerere
til sin modsatning, en totalitaer og dermed anti-human social struktur,
som historien jo kan levere mange eksempler pa:

Communitas er igennem sin historiske udvikling typisk forlobet fra abenhed til
lukkethed, fra det frie communitas til en bunden solidaritet, fra det frie til det

pligtbundne valg (...)*
eller som Turner andetsteds bemarker:

Communitas’ spontanitet og umiddelbarhed kan — til forskel fra strukturens
retsligt-politiske karakter — sjecldent fastholdes i laengere tid. Communitas ud-
vikler hurtigt i sig selv en struktur, hvorigennem frie relationer mellem in-
divider forvandles til normativt regulerede forhold mellem socialt definerede

agcntcr. 27

Som vi har vaeret inde pa i dialektikken mellem struktur og communitas,
har den uomgaengelige proces, hvorved communitas degenererer til social

25 Dramas, Fields and Metaphors, p. 202.
26 Ibid., p. 202.
27 The Ritual Process, p. 132.
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struktur, et positivt og negativt aspekt. Den etik og det veerdisystem, som
communitas repraesenterer, vil typisk absorberes i og pa sigt transforme-
re den sociale struktur, hvorved communitas bliver en overgang mellem
sociale strukturer eller samfundsparadigmer pa samme made, som bade
cistercienserne og de lidt senere tiggerordner var med til afgorende at
transformere det middelalderlige menneskesyn og verdensbillede. Som vi
senere skal se, blev cisterciensernes verdisystem absorberet i udviklingen
af en humanistisk kristologisk etik baret af en pastoral kirkemodel fremfort
af Hugo fra St. Victor (1096-1141) og integreret og populariseret i John
af Salisburys (1115-1180) organiske statsvision.” En vision som fik stor
indflydelse pa aristokratiets og dermed ridderskabets selvforstaelse og for
forholdet mellem kirke og stat i senmiddelalder og renaessance.”’

1.2.1.1 Det dialektiske forhold mellem struktur og anti-struktur
Totalitarisme-modellen, naevnt ovenfor, kan udvikle sig i en social virke-
lighed uden magtfulde sociale strukturer og derfor uden institutioner til
at fastseette, kontrollere og sanktionere den efter gaeldende orden asociale
adfeerd. I en kaotisk og anarkipraeget social virkelighed er der ingen domi-
nerende, central social struktur og derfor ingen dialektik mellem commu-
nitas, hvorved communitas enten ma ga til grunde i den almindelige over-
levelseskamp eller degenerere til en magtfuld social struktur og overtage
den sociale scene.

I den praefeudale og feudale "samfundsdannelse” er klanstrukturens
xreskodeks og solidaritetsprincip den dominerende trussel mod en cen-
traliseret institutionelt baseret samfundsstruktur, hvilket tilsyneladende
efterlader to degenerationsmodeller for communitas samt en tredje inte-
grativ udviklingsform:

1. Communitas lader sig opsluge af den dominerende sociale struktur.
Overfort pa Lancelot-Prose er det netop, hvad der sker med rund-
bordsfellesskabet som communitas i Mort Artu.

Klanstrukturen er i sagens natur ekstremt gruppeorienteret og eksklu-
siv. Rundbordets etik er heroverfor i en enhver henseende kontradikto-

28  Hugo fra St. Victor: De Arca Noe morali, John af Salisbury: Policraticus 1159.
29 Tilman Struve: "The Importance of the Organism”, p. 314. 1 The World of John of Salis-
bury.
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risk og gar i oplesning. Dette haenger sammen med, at Rundbordet er en
skrobelig konstruktion splittet mellem at vaere communitas og en socio-
politisk samfundsmodel — altsa bade communitas og struktur pa en gang.
Rundbordet er savel et dbent som et universelt civilisationsparadigme
funderet pa en kristen-hovisk etik som den eneste lovgiver og ordens-
magt. Kravet til Rundbordet er netop den idealtilstand, som Turner
ovenfor udtrykker: "Det enskvardigste er imidlertid at handle ud fra
communitas’ veerdier endnu mens man spiller en struktureret rolle, sa-
ledes at det, man foretager sig som kulturel agent, blot opfattes som
instrumentelt rettet imod opnaelse og stabilisering af communitas.” Her
ligger hele den hoviske ridderfaerds ide i Lancelot: at praktisere Rund-
bordets strukturelle civilisationsskabende rolle gennem magtanvendelse,
men pa et etisk-humanistisk fundament. En rollemodel for ridderskabet
som er kontradiktorisk, hvis vi folger Max Webers tankegang.

For at Rundbordet skal leve op til dette implicitte formal, kraever
det som forste betingelse, at den kristne-hoviske etik er inderliggjort,
og at ridderne og Kong Arthur ubetinget handler i overensstemmelse
med dette humanitetsideal, hvilket ikke er tilfeldet. Rundbordsridder-
ne formar ikke at neutralisere den aresbaserede klanstrukturs love til
fordel for Rundbordets universelle venskabsetik, ligesom de pa forhand
suspenderer det etisk valg og lader sig fastlase af den edsvorne feudale
kontrakt. Den tredje store trussel mod Rundbordet som communitas
er seksualiteten, som i sagens natur er en subversiv faktor i relation
til det universelle ridderfellesskab, fordi seksualiteten — den erotiske
binding — afleder ridderne fra at udfolde den ridderlige etik, pa hvis
praksis hele rundbordscivilisationen hviler. I Gesammelte Aufsdtze zur Re-
ligionssoziologie beskriver Max Weber den religiose verdensforstaelse
i kontrast til den sociale virkeligheds forskellige sfaerer: intellektu-
alisme, astetik, politik, okonomi og erotik. Hvad angar det erotiske,
kan Webers beskrivelse af den “farlige seksualitet” direkte overfores
pa scksualitetens paralyserende effekt pa Rundbordet, selvom Weber
henviser til den religiose communitas. Seksualiteten forer til indbyrdes
strid, mental og etisk desorientering og vigtigst riddernes komplette
tab af selvkontrol, som i yderste konsekvens forer til bevidsthedstab i

form af galskab:
Broderskabsetikken betragter den erotiske forbindelse som den ene parts ny-
delse af sig selv i den anden, en selvnydelse, hvis raffinement bestér i, at den

foregogler en dyb, menneskelig hengivelse. (...) Den siledes indstiftede patolo-
giske besxttelse, idiosynkrasi og forskydning af ejemalet og af enhver objektiv
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retfeerdighed ma for forlesningsreligionen fremsta som den mest endegyldige
fornagtelse af al broderkaerlighed og af ethvert virke i Guds tjeneste... Rent
bortset fra, at broderskabsetikken naturligvis allerede ma anskue selve erotik-

kens lidenskabelige karakter som et uvaerdigt tab af selvbeherskelsen ... *°

2. Det andet degenerationsforleb for communitas finder vi ligeledes i
Lancelot-Prose, som i Queste tenderer mod at eliminere den verdslige
klanstrukturs jerngreb om den sociale virklighed ved at gore en staerk
universel communitas til det dominerende totalitetsprincip, hvorom
den sociale virkelighed struktureres.

I Queste ser vi netop, hvordan den monastiske etik "frelser” ridderskabet,
den ideale aristokratiske eksistensmodel, ved at indordne Questes seer-
lige hierarki af religiose veerdier i en totalitetsforstaclse af verden. Den
proces, hvorved ikke bare klanstrukturen, men ligeledes seksualiteten
neutraliseres og tilsammen potenseres i en universel religios broder-
skabsetik, gor Queste til et interessant vaerk. Vi far tidligt at vide i Queste,
at det religiose vaerdisystem — den religiose ridderfaerd — er uforenelig
med de verdslige veerdier, der ligger til grund for den sociale struktur. I
den forstand er Queste et logisk opger med vardiernes og civilisationens
begyndende sammenbrud i Lancelot. Questes frelsesvision korresponderer
dog til et eliteert monastisk paradigme og udtrykker derfor en asocial og
eskapistisk frelsesvision for det konverterede aristokrati. At Queste ender
med ultimativt at tage brodden ud af det aristokratiske klansammenhold
ved at helliggore slagtsbegrebet, vidner om det kompositoriske geni,
som ligger til grund for dette verk.

Den proces, hvorved communitas som eksistentiel religios humanitas-
model degenererer til totalitarisme, der er den eksklusive gruppesoli-
daritet in absurdum, illustrerer Turner i sit studie af pilgrimsfaerden som
communitas:

Saledes har pilgrimsrejser i sig selv fremelsket den form for fanatisme, som i
middelalderen forte til korstog og bekraftede den muslimske overbevisning om

nodvendigheden af Jihad eller hellig krig, som udkampedes om herredemmet

30  Fra Max Weber: Gesammelte Aufsatze zur Religionssoziologie, kapitlet "Richtungen und
Stufen religiéser Weltablehnung” i Max Weber: Udvalgte tekster (bd. 1) pp. 346-347.
Redigeret af Heine Andersen et al. Hans Reitzels Forlag, Kobenhavn 2003.
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over pilgrimsfaerdens mal i det hellige land. Nar communitas bliver til magt og
ikke 'nade’, bliver den totaliteer, og i stedet for frit at lade helheden udvikle sig
gennem gensidig respekt mellem mindre grupperinger, bliver disse undertrykt
helheden !

[ parentes bemarket er korstogene netop ifolge Max Weber det enesta-
ende eksempel pa interessefaellesskabet mellem den politiske magt og
kirken. Den politiske og institutionelle magt er baseret pa magtanven-
delse pa vold og truslen om vold. Fra det 11. til det 13. arhundrede lyk-
kedes det kirken at indordne aristokratiet og dermed ridderskabet under
et frelsesparadigme, hvorved den enkeltes syndsforladelse og frelse blev
indfriet ved hellig krig i kirkens tjeneste. Oven i kebet en krig som havde
til formal at forlose den paradisiske repraesentation pa jorden, kastet i
Djavlens vold, hvilket forlenede korstogene med et kosmisk, apokalyp-
tisk perspektiv. Pave Urbans IV’s beromte korstogstale i 1095 tematise-
rede korstoget som et bade individuelt og universelt forlesningsprojekt.
Ved at indordne det politiske magtinstrument par excellence — volden, kri-
gen — under en religios etik, potenseredes den beroringsflade mellem
verdslig magt og kirkemagt, som den kristne-hoviske ridderskabsetik er
funderet pa. At denne sammentankning af den verdslige sociale struk-
tur og religios etik er en kontradiktorisk konstruktion, er netop, hvad
Lancelot-Prose handler om, og som det sidste vaerk, Mort Artu, viser en
mulig mediationsmodel for i overenstemmelse med det 12. arhundredes
spirituelle reform og overgangen fra en rent kontemplativ til mere aktiv
trosmodel, der virker i den sociale virkelighed.

At postulere, at Lancelot-Prose afspejler feudalkirkens utopi om at ind-
ordne den sociale orden og det politiske magtapparat under en religios
etik, er nok en overdrivelse, for sd vidt som denne orden ikke realiseres
i Mort Artu, der jo i stedet demonstrerer den feudale verdens sammen-
brud. Mort Artu opstiller og hylder derimod en anden social model, som
dog forst slutteligt og for sent adopteres af Kong Arthur og Gawain, der
valger faida — strukturens logik - frem for forsoning pa baggrund af en
ny communitasfunderet socialitetsvision. En vision som bringer Turners
onskeforestilling om et socialt apparat, der handler i overensstemmelse
med communitasverdier, i erindring.

31 Dramas, Fields and Metaphors, p. 206.
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Krigerfallesskabet har i sig selv reminiscenser til det religiose broder-
skab, hvilket Weber bemaerker, hvorved han lagger sig teet op af Turner:

(...) krigen (affoder), forstiet som den realiserede voldstrussel, en patos og en
faellesskabsfolelse, og udloser herved en hengivelse og et betingelseslost offer-
faellesskab hos de kampende samt en aktiv barmhjertighed over for og kerlig-
hed til den nedlidende, der bryder alle skranker mellem de naturgivne forbund,
et massefaenomen, der i religionerne generelt kun har deres lige i broderskabs-

etikkens herosfzllesskaber. *

Spiritualiseringen af aristokratiet er en planlagt og bevidst proces fra
kirkens side. En proces, som starter forst i det 11. arhundrede, og
som sammensvejser aristokrati og kirkemagt, hvilket i forbindelse med
investiturstriden som en vaesentlig sidegevinst sikrer kirken et staerkt
magtfundament i kampen mod det tyske kejserdomme. Det er interes-
sant, at kirken i det 11. og 12. arhundrede driver processen langt videre
og forsoger at fremmane et ridderideal, der forener den aristokratiske og
monastiske eksistensmodel, og hvis apoteose er den perfekte spirituelle
korsridder. Galahad i Queste er paragonen for dette overjordiske ridder-

ideal.

Krigen bliver altsa etisk veerdiladet og derfor delt op i den hellige retfer-
dige krig pa den ene side og den uetiske erobringskrig samt de mere eller
mindre private klanopgor pa den anden side. Max Weber:

Og hvor frelsesaristokratismen, som i calvinismen (og pa anden vis inden for
Islam), af sin Gud har faet palagt: at temme den syndige verden til hans ere,
affoder den ligeledes fremkomsten af den aktive “troens stridsmand”. Men
samtidig ogsa sondringen mellem den "hellige” eller "retfaerdige” krig, dvs. en
krig, der udkaempes til fuldbyrdelse af Guds bud, for troens skyld, og derfor
altid i en eller anden forstand er en religionskrig, og alle andre, helt igennem
verdslige og derfor dybt nedvurderede krigshandlinger. Troens stridsmand
vil derfor ... naegte at lade sig tvinge til at deltage i politiske magters krige,
der ikke er fastsliet som varende hellige og i overensstemmelse med Guds
vilje (...).”

32 Heine Andersen et al (red.): MaxWeber: Udvalgte tekster (bd. 1), pp. 333-334.
33 Ibid., p. 335.

28

Rundbord, ridderskab Ombr NY.indd 28 13/09/13 10.08



INDLEDNING

Saerlig interessant ved denne diskussion af degenereringsmodeller i den
feudale Virkelighed er den tredje og integrative udviklingsmulighed for
communitas.

3. En communitas, som hviler pa en inderliggjort religios etik, og som
derfor har styrken til at modsta presset og bindingen fra den feudale
sociostruktur: klanstrukturen, den edsvorne feudale kontrakt og den
i vaerkcyklens kontekst seksuelle deemoni. En communitas, der vir-
ker gennem eksemplet, gennem en socioetisk praksis ligesom ridderfaerden
i Lancelot, men som i modsatning dertil gar i direkte konfrontation
med de destruktive og anti-humane strukturer. Denne communitas
reprasenteres af Lancelot i Mort Artu.

1.2.1.2 Rundbordet som communitasmodel

Bade Rundbordet og den monastiske verdensforstaelse lever, som vi ser,
op til det af Turner formulerede krav til communitas som garant for ™(...)
a cosmic order which transcends the contradictions and conflicts inhe-
,** her forstiet som en feudal virke-
lighed i spaend mellem de aristokratiske dynastiers evige magtkampe. En
af de vigtigste passager i Queste og i Lancelot-Prose som helhed fortaller

rent in the mundane social system”

direkte om de tre historiske rundborde som symbol for en universel og
kosmisk communitas:

Som du ved, har der siden Kristi tid veeret tre beromte borde i denne verden.
Det forste var det bord, som Kristus ved gentagne lejligheder spiste ved sam-
men med apostlene. Dette bord nzrede krop og sjeel med den himmelske fode,
og de, der sad derved, var bredre i and og krop. (...)

Efter dette bord blev et andet udformet, som i et og alt mindede om det forste
og bevarede dets karakter. Det var bordet, hvorom den Hellige Grals udvalgte
broderskab samledes (...)

Efter dette bord kom det Runde Bord, etableret i overensstemmelse med trold-
manden Merlins anvisninger og ladet med symbolsk mening. Navnet, Rund-
bordet, reprasenterer jordens runde form og planeternes, stjernenes og andre
himmelske legemers placering pa det himmelske tag. Man kan saledes sige, at
det Runde Bord repraesenterer verden. [ praksis kommer riddere jo ogsa fra alle
jordens lande, hvor ridderskabet eksisterer, hvad enten vi taler om kristne eller

hedninge. Hvis Gud skanker en ridder det privilegium at blive rundbordsrid-

34 Dramas, Fields and Metaphors, p. 238.

29

Rundbord, ridderskab Ombr NY.indd 29 13/09/13 10.08



RUNDBORD, RIDDERSKAB OG RELIGION I LANCELOT-PROSE

der, vil han fole sig lykkeligere, end hvis de var Herre over hele verden. Riddere
verden over forlader deres faedre, modre, hustruer og bern for at kunne blive
en af de udvalgte. Du har selv oplevet det. Lige siden du forlod din mor og
blev rundbordsridder, har du ikke pa noget tidspunkt onsket at vende tilbage,
overvaldet som du blev af al denne broderlige omsorg og varme, som cksisterer

mellem medlemmer af denne orden. (Queste, p. 25-26)

Hvad mere er der at tilfoje? Rundbordet er et billede pa det perfekte, uni-
verselle communitas, bade i dets religiose urform (det evangeliske rund-
bord og gralsbordet) og som en hovisk-kristen civilisationsform. Bade
det religiose og det hoviske communitas har statusnivellering: losrivelse
fra de strukturelle band som sin primaere forudsaetning, forend de af Gud
udvalgte disciple og riddere kan indordne sig under den falles kode, den
geldende etik. Som det indirekte her fremgar, er den storste trussel mod
broderskabstanken den sleegtsmaessige tilknytning og areskoden, der her
erstattes af et universelt broderskab: “united in one will and one work”.
Samarbejde erstatter her ideelt set den interne konkurrence mellem kri-
gerne.

En anden pointe i beskrivelsen af Rundbordet er den universelle so-
ciale utopi, det reprasenterer. En utopi, som bygger pa John af Salisburys
sociopolitiske organismetanke, hvorefter staten er at ligne med en orga-
nisme. Salisburys vision har forbillede i Platons Timeaus og nyplatonis-
men, som forestiller sig kosmos som en helhed, der gennemstrommes af
guddommelig and — anima mundi — og som Chartres-skolen, sarligt Wil-
liam af Conches (1080-1154, laerer i Chartres) og Alan de Lille (1128-
1202) lod sig inspirere af. Staten er ifolge Salisbury som en krop, hvor
integriteten af hvert led er afgorende for "kroppens” funktionsniveau.
Rundbordet modsvarer som et billede pa kosmos og epicentrum i den
perfekte sociale orden Salisburys korrespondance mellem det metafysi-

ske og den sociale virkelighed.

Det er i Merlin, vi horer om troldmanden Merlin, som skaber det magi-
ske rundbord, der knytter venskabets band mellem alle, der satter sig
derved. I nedenstdende passage er Uther Pendragons store baroner for
forste gang samlet om Rundbordet, som de markveerdigvis ikke onsker
at forlade:

Vi naerer intet onske om nogensinde at forlade dette sted, og vi ensker altid at
sidde ved dette bord, nir morgenbeonnen fremsiges (...) Og dog er det forun-

derligt, at vi har det saledes, for mange af os har intet indbyrdes band; flere af os
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har end ikke set hinanden for. Og nu elsker vi alle hinanden, lige sd meget som
en son burde elsker sin fader, eller endda mere end det, og vi har det, som om
kun doden vil kunne skille os fra hinanden. (Merlin, p. 197)

Denne utopiske fremstilling af Rundbordets venskabsband, som her sam-
menlignes med, ja, oven i kebet sattes over slaegtens band, er i en mid-
delalderlig kontekst et udtryk for Rundbordets ubrydelige, naesten magi-
ske styrke. En nojere analyse af Lancelot-Prose eksponerer imidlertid den
aristokratiske @reskode som den subversive faktor par excellence i vaerk-
cyklens univers, fordi eereskoden ikke "blot” ligger bag de utallige sma-
krige og klanopger, men ogsa opleser slaegts- og familiestrukturen inde-
fra efter samme logik som faidaen. Flere episoder i Lancelot-Prose peger
pa en feudal-aristokratisk opfattelse af begrebet @re som guddommeligt
sanktioneret, hvorved areskoden nivellerer alle andre hensyn og bindin-
ger, selv de mest intime som her i denne skremmende passage fra Queste:
karligheden mellem fader og son:

Pa det tidspunkt var volden mellem mennesker i hele Wales sa voldsom og ode-
leeggende, at hvis en son fandt sin far syg i sengen, ville han hive ham ud med
et dreebende tag omkring halsen, for han ville blive vanaeret, hvis han tillod sin
fader at do i sengen. Men hvis en son saledes drabte sin far og en fader tilsva-
rende sin son, og hele familien blev drabt i kamp, da ville folket i Wales mene,
de var af adelig byrd. (Queste, p. 32)

Den narhed og intimitet, som kendetegner "rundbordsfamilien”, mod-
siger beskrivelsen af en aristokratisk familiestruktur, der bygger pa vold,
og som, hvis hensynet til aeren byder det, ader sine egne born i et odipalt
helvede af internt fjendskab. En familiestruktur forgiftet af angsten for
statustab. Herved tematiseres ogsa konsekvensen af aristokratiets agte-
skabspolitik som en anti-human og ren pragmatisk forordning, der satter
klanens kortsigtede interesser over individuelle og emotionelle hensyn.
Lancelot-Prose modstiller en horisontal bilateral slagtsstruktur med
en vertikal patrilineal slaegtsstruktur og overforer denne modstilling til
modsatningen mellem Arthur-hoffets storfamilie over for den dynastiske
klanstruktur saledes, at Rundbordet genopretter en storfamilie”struktur”,
hvor alle er besleegtede uanset egentlige blodsband. Dynastiet er gen-
nemgiende en katastrofal konstruktion, som river den sociale virkelig-
hed fra hinanden. Prosacyklens forste vark Estoire tematiserer overgan-
gen fra religios communitas til de store dynastier, mens det andet vaerk
Merlin netop handler om dynastiernes magtkampe, der ender med en so-
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cial konsensus, som revitaliserer det oprindelige communitasfaellesskab,
(omkring det forste hellige rundbord i Estoire) symboliseret ved det hovi-
ske rundbordsfallesskab. Dialektikken mellem communitas og struktur
lober fra forst til sidst i Lancelot-Prose.

1.2.1.3 Den feudale kontrakt som strukturmodel

Den feudale kontrakt er ligeledes et sardeles problematisk element i
den feudal-aristokratiske sociostruktur, hvis tvangslogik ligeledes neu-
traliseres ved riddernes kontrakt med Kong Arthur, idet denne kon-
trakt erstatter alle andre og hviler pa et andet og socioetisk grundlag og
dermed pa riddernes pligt til at traeffe frie etiske valg. Dertil kommer
Rundbordets beromte magtdeling med kongen som “primus inter pares”,
der i et og alt stotter sig til rundbordsfellesskabets styrke og beslut-
ningskompetence:

Der er nu almindelig enighed blandt middelalderforskere om, at en af ulem-
perne ved det feudale system var det dirckte bind mellem herre og vasal, sam-
menholdt med det relativt svage led indbyrdes mellem vasaller af den samme
herre. At Kong Arthurs Runde Bord vender op og ned pa dette forhold, kan ses
af de tekster, der omhandler dets indstiftelse, der klart synes at formulere et

program for konsolidering af vasallernes interesser.”

Communitas satter i sagens natur broderskabet hojere end loyalitets-
forhold til tredje part. Men ogsa hvad de feudale kontraktforhold angar,
giver rundbordskonstruktionen problemer, fordi de uafvidende riddere
rask vak afgiver et edsvorent viljespant til en ondsindet eller antagoni-
stisk andenpart og derfor desavouerer deres ridderskab og bringes i et
direkte eller indirekte modsaetningsforhold til Rundbordet. Som R. Ho-
ward Bloch bemarker i sin analyse af Berouls Tristan og Isolde, undergra—
ver dette vaerk ligeledes det feudal-aristokratiske socialitetsideal. Truslen
mod en mulig baeredygtig social orden er hos Beroul det magtfulde ari-
stokrati — kong Marcs baroner — som rodfastet i en statusbaseret kultur
over et pres pa kongen for per automatik at straffe den areskreenkelse,
som utroskaben udger. Det er i ovrigt pa samme made, som Kong Arthur
modstrabende tvinges til at straffe Guinevere og erklaere en umulig faida
mod Lancelots klan i Mort Artu.

35  Howard Bloch: Etymologies and Genealogies, p. 220.
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Det magtfulde aristokrati udger bade hos Beroul og i Mort Artu hoved-
truslen mod en centraliseret og institutionaliseret social orden, som hviler
pa en kontrakt mellem det enkelte individ og statsmagten. Et kontraktfor-
hold der, som Bloch pointerer, kraever en inderliggjort social etik, hvor-
ved den enkelte forvalter sit sociale ansvar til feellesskabets — samfundets
— bedste. Den centrale problemstilling her er naturligvis overgangen fra
den feudal-aristokratiske model, hvor subjektet er totalt underlagt klanen,
til en centraliseret statsdannelse, hvor subjektet er individuelt ansvarlig
over for den falles lov. Arthur-civilisationen og Rundbordet kan betragtes
som en utopisk mediation mellem disse socialitetsopfattelser.

Det sporgsmal, som man uvergerligt stiller sig selv i forbindelse ved
leesningen af Lancelot, som er den store roman om rundbordsriddernes
eventyr, er, hvorfor disse riddere flygter ind i en rigid strukturmodel
frem for at opfylde Rundbordets etiske imperativ om at udeve retferdig-
hed og hjalpe og beskytte de svage?

Det er, fordi den etiske kontrakt gor den enkelte etisk ansvarlig for
egne handlinger, hvilket kreever, at den enkelte har inderliggjort det
hovisk-kristne veerdisystem og verdensbillede. Den edsvorne feudale
kontraktmodel fritager derimod ridderne for personligt ansvar, nar de
forst uden yderligere overvejelser har sveerget loyalitet over for en ofte
ukendt andenpart med forbillede i vasallens ubetingede loyalitetsfor-
hold til lensherren. Nar den enkelte ridder siledes uden videre afgiver
et edsvorent viljespant, handler han i blinde og undflyer sit sociale an-
svar, hvilket naturligvis destabiliserer den sociale virkelighed, for sa vidt
som udbredelsen af Rundbordets humanistiske civilisationsform er den
enkelte ridders ansvar. Rundbordsridderne forstar ikke denne dimension af
det nye internaliserede kontraktforhold. Problematikken omkring den
pantsatte vilje er sammen med den blinde “kontrakt” over for klanen de
kerneproblemtikker, som ifolge Lancelot-Prose omstyrter Rundbordet
som communitasmodel.

Om den etiske kontrakt overvejende er vaegtet socialt eller teologisk,
er i den forbindelse mindre veesentligt. I Lancelot river riddernes pantsat-
te vilje og resulterende ansvarsloshed universet fra hinanden kontrasteret
af Lancelots etisk-religiose handlingsparadigme i Mort Artu. 1 Queste er
ridderne ansvarlige over for Gud, og deres spirituelle oplaring er rettet
mod at leve op til og forsta perspektivet i dette etisk-religiose ansvar,
hvilket er en logisk folge af den mislykkede civilisationsproces, som op-
rulles for os i Lancelot. Den ydre civilisationskamp i Lancelot bliver til en
indre civilisationskamp i Queste, en renselsesproces, som fjerner enhver
binding til den sociale virkelighed. Det 12. drhundredes spirituelle re-
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form laegger fundamentet for en humanistisk etik og et mere konstruk-
tivt menneskesyn.*

Fra Lancelot til Queste ser vi en semantisk bevagelse fra det hoviske
krigerideal, hvis verdslige civilisationskamp glider over i missionarens
spirituelle kamp. En potensering, som tilsyneladende er parallel til den
i Parzival, men kun tilsyneladende, fordi Lancelot-Prose tager os tilbage til

den sociale Virkelighed.

En central problematik i Lancelot-Prose — sa@rlig Lancelot — er undertryk-
kelsen af individets ret til at forvalte sin retmaessige ejendom, i det om-
fang ejendomsretten stoder sammen med klanens serinteresser. Ifolge
det klanbundne og statusbaserede verdenssyn er individets rettigheder
alene defineret gennem dets position i gruppen. De overste i klanhie-
rarkiet bestemmer giftermal og afgor suveraent uenighed og tvister in-
den for klanens rackker, hvilket giver klanen noget neer hals- og handsret
over individet. Klanen har derfor den fulde ret til at forvalte individets
ejendom. I den patriarkalske og agnatiske sleegtsstruktur, som efterhan-
den blev almindelig inden for det middelalderlige aristokrati mellem det
11. og det 13. arhundrede, gik hensynet til slegtens ejendom frem for
individets rettigheder, hvilket i serlig grad fratog kvinden alle civile og
juridiske rettigheder i forhold til de mandlige slaegtninge. Hvis Lancelot-
Prose har et umiddelbart genkendeligt budskab, er det kritikken af denne
repressive klanmodel, som blev skarpt kritiseret af middelalderkirken.

[ arkaiske og (pre)feudale samfund er rettigheder og ejendomsret
altsd indlejret i klanstrukturen. Det afgorende historiske brud frem mod
en centraliseret samfundsmodel begynder med den feudale kontrakt, som
i sin fundamentale form jo er en personlig loyalitetspagt mellem vasal
og lensherre, en pagt som binder individets primaere loyalitet uden for
klanen. Denne kontraktform overforer kun statussamfundets eksterna-
liserede og ubetingede loyalitetsforpligtelse.

Vi har vaeret inde pa rundbordscivilisationen som en overgangsmodel
mellem to kontraktformer:

1. En komplet suveranitetsafgivelse til en lensherre til gengald for
beskyttelse. En loyalitetspagt i form af en personlig troskabsed. Over-
traedelse af kontraktens meget konkrete forpligtelser medforer oje-

blikkelig sanktion.

36  Howard Bloch: Medieval French Literature and Law, p. 245.
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2. En kontrakt som gor individet personlig ansvarlig over for den etik,
som den sociale orden er baseret pa. Individet indgar sa at sige en
loyalitetspagt med sig selv. Kontrakten bygger pa individets evne og
vilje til ved selvrefleksion at treeffe det korrekte etiske valg. Karak-
terstyrke og moralsk fasthed er her de vigtigste dyder, for sa vidt som
denne kontraktform ogsa bygger pa frivillighed. Anti-social adfeerd,
hvor individet direkte bryder med samfundets love, sanktioneres na-
turligvis, men grenserne mellem den etisk-moralske perfektion og
den anti-sociale adferd er vide.

[ forbindelse med ridderferden i Lancelot-Prose bliver problemet omkring
den feudale kontrakt for alvor interessant, fordi det jo netop er pa denne
verdslige pilgrimsferd, at ridderne til stadighed konfronteres med mo-
ralske valg. Ridderferden kaster altsd ridderne ud i liminalsituationer,
hvor de skal veelge at udfore deres pligt. I den “mudrede” og komplekse so-
ciale virkelighed, som ridderne kastes ud i, bliver de lette ofre for illusion
og bedrag, hvorved den ubetingede og ureflekterede suveranitetsafgi-
velse ved det edsvorne viljespant far katastrofale konsekvenser.

Lancelots moralske valg i Mort Artu gar typisk imod det valg, som et
statusbaseret verdensbillede dikterer, hvilket understreges af den vold-
somme forbloffelse, som disse valg vackker hos Lancelots brodre og andre
slegtninge.

Integriteten af den sociale orden i Lancelot-Prose og i Tristan og Isolde er i
praksis bundet op pa kongernes evne til at holde baronerne og dermed
klanerne i skak og undga, at de indgar i indbyrdes haevntogter og afstraf-
felseskrige, men i stedet accepterer en konsensusbeslutning om magt-
anvendelse under henholdsvis Kong Arthurs og kong Marcs lederskab.
Rundbordet burde veere bundet sammen af dets antistrukturelle verdi-
system, hvilket dog ikke er tilfaeldet. Nar Kong Arthur imidlertid svigter
sin lederrolle, er Rundbordet ojeblikkeligt truet af indre sammenbrud,
ligesom Kong Arthurs om end modvillige samtykke til Gawains faida i
Mort Artu ad omveje forer til Rundbordets sammenbrud. Modsat Kong
Arthur ender kong Marc med at satte sin vilje igennem over for baro-
nerne, hvorved han treeder i karakter som den overste af Gud indsatte
myndighed, hvilket kan betragtes som et forste skridt frem mod en civil-
stat funderet pa en implicit kontrakt mellem individ og stat.*’

37 Medieval French Literature and Law, pp. 247-248.
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Ridderfaerden som liminalsituation bygger potentielt bro mellem to
samfundsparadigmer — udtrykt ved de to kontraktformer, hvilket te-
matiserer Victor Turners ide om den middelalderlige pilgrimsfard
som en liminalitetstilstand, en communitas mellem to samfunds-
strukturer: den klanorienterede statusmodel og den institutionelle
etiske kontraktmodel, hvor ridderferden hviler pa og praktiserer
Rundbordets etik: ”(...) pilgrimsrejser reprasenterer med andre ord
et pragnant symbol for dilemmaet mellem valg og pligt i en sam-
fundsorden, der domineres af rangforhold/status.”** Samtidig frem-
setter pilgrimmen i visse tilfelde for rejsen, skriver Turner, en of-
fentlig erklaering: ”(...) der bevidner hans stotte til de overordnede
religiose, politiske og ekonomiske veerdier i den fellesskabsdannelse,

han rejser ud fra”.*

Riddernes”offentlige erklaering” i Lancelot-Prose er den ed, de ligeledes
aflegger, for de drager ud pa ridderferd; en troskabsed over for Rund-
bordet og dets etik, som er forbundet med den obligatoriske beretning
med karakter af vidneudsagn, som ridderne afleegger ved hjemkomsten
til hoffet, og som til punkt og prikke burde gengive alt, hvad de har op-
levet pa faerden. Gennem riddernes vidneudsagn bekraeftes Rundbordets
legitimationsgrundlag, og beretningerne nedskrives da ogsa udfoerligt af
kongens klerke som den myte, hvorpa Rundbordets etiske og civilisatori-
ske fundament hviler. Forholdet mellem hoffet og ridderfaerden er af dia-
lektisk karakter. Ridderferden praktiserer den hoviske kode, og myten
omkring rundbordscivilisationen er i konkret forstand athangig af rid-
dernes bedrifter. Man kan ga sa langt som til at haevde, at ridder(pilgrims)
faerden revitaliserer Rundbordets kristen-hoviske vision. Hver beretning
bekraefter og regenererer den civilisatoriske utopi, Rundbordet repra-
senterer.

1.2.1.4 Communitas og rite de passage

Bade communitas og struktur er selvsagt sociale processer mellem indivi-
der. Revitaliseringen af den sociale struktur er derfor i ultimativ forstand
forbundet med graden af det enkelte menneskes andelige transformation
— andelige revitalisering: "Strukturel adfaerd bliver hurtigt meningslos og

38  Dramas, Fields and Metaphors, p. 177.
39 Ibid., p. 177.
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mekanisk, hvis de involverede ikke med mellemrum oplever at blive gen-
nemstrommet af communitas’ livgivende kraft.”*

Nar Turner forbinder samfundets overlevelseskraft med individets
bevidsthedsniveau, er det en konsekvens af hans antropologiske studier
af rites de passage” — overgangsriter — i arkaiske stammesamfund.*' Af
disse riter er indvielsesritualet det vigtigste, og den rite, pa hvis suc-
cesrige forlob hele samfundets overlevelse er forbundet. Disse initiati-
onsriter overleverer nemlig det arkaiske samfunds sociale kode og hele
religiose og kultur-historiske overlevering og tildeler novicen den nod-
vendige sociale, kulturelle og religiose kompetence. Novicen losrives en
tid fra den sociale struktur, "dykker ned” i den mytiske og eksistentielle
viden, som binder samfundet, den sociale virkelighed sammen pa det
mest fundamentale niveau, hvorefter den indviede reintegreres i den
sociale virkelighed som et nyt ”genfodt” individ. En proces som altsa
bade revitaliserer individet og dermed den sociale virkelighed (jf. ne-
denstaende figur 1, p. 42).

Initiationen er communitasmodellens grundform, og altsa den overgangsrite,
som alle andre communitas bygger pa. Novicen i de arkaiske samfund — uagtet
indvielsens saerlige kategori — fratages enhver tidligere identitet og ind-
traeder i et eksistentielt grundfaellesskab — en communitas — som nivel-
lerer alle i forhold til den spirituelle og sociale proces, som de alle skal
gennerngéi.42 Novicerne fratages alle identitetsbaerende kendetegn. Sta-
tuslose uden for slagtshierarkiet reduceres novicerne til en eksistentiel
grundtilstand, som er forudsetningen for, at novicerne kan udvikle det,
som er det baerende fundament i communitas: ”... Et intenst kammerat-
skab og oplevelse af lighed”.*’ Fra denne hellige tilstand af homogenitet,
hvor novicerne konfronteres med det, som for det arkaiske samfund er
mest betydningsfuldt, kvalificeres novicerne til at indtreede i den sociale
orden pa et hojere niveau.

Intet illustrerer maske bedre dialektikken mellem communitas og
struktur end initiationsritualets organiske sammenhang med den sociale
struktur. De betroede sociale positioner i stammesamfundene er hellige
— indgar i en metafysisk sammenhaeng i stammens mytologi og kosmiske

40 The Ritual Process, p. 139.

41 7(...) ved overgangsriten indtraeder mennesket i communitas frigjort fra strukturen,
for endeligt at genindtraede i strukturen revitaliseret ved erfaringen fra communitas.”
Ibid., p. 129.

42 Dramas, Fields and Metaphors, p. 202.

43 The Ritual Process, p. 95.
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selvforstaelse. Fundamentet for denne hellige kraft kommer fra commu-
nitas, som de betroede maend nu og da skal underkaste sig, hvorved der
— som i karnevalet, hvis immanente logik ligger tat op af communitas-
ideen — byttes om pa hoj og lav. Communitas har essentiel betydning for
noglepersonerne i den sociale orden, som igen oplever den for Turner
vigtigste af alle erfaringer: ”(...) det serlige og enestiende menneskelige
uden hvilket intet samfund kunne opsta.”* De hojt placerede i den sociale
orden ma opleve statustabet, som er en nedvendighed for at forenes med
andre pa et cksistentielt grundplan, hvorved de bevarer kontakten til den
sociale virkelighed — til det menneskelige faclleskab. Det synes at vaere
en arketype: passagen fra lavere til hojere status gar gennem et limbo af
identitets- og statustab i en form for liminalitets- eller opleeringsproces.

”Ideen” bag overgangsriten som eksemplarisk communitas peger altsa
frem mod en "genfodsel” af individet og af den sociale struktur, lige-
som de historiske communitasmodeller er et overgangsled fra en sam-
fundsmodel, en strukturdannelse til en anden. I de arkaiske samfund er
indvielsesriten — athengig af dens specifikke karakter — typisk en arlig
tilbagevendende begivenhed. En begivenhed, der ligesom de historiske
communitas renser den sociale struktur for den akkumulerede “synd”,
for de overgreb og den voldsanvendelse, som den sociale struktur nod-
vendigvis er bundet op pa.*

Mens Turner forestiller sig en ideal balance mellem communitas og
struktur, er etik og politisk nedvendighed klare modsatninger i Max
Webers civilisationskritiske perspektiv. Weber er en skarp kritiker af den
”moderne” bureaukratiske statsdannelse, som han finder at veere et inhu-
mant apparat, som potentielt ofrer alle etiske hensyn pa rationalitetens
og pragmatikkens alter. Den politiske magt hviler pa og bliver holdt oppe
ved hjaelp af vold og truslen om vold. Det er paradoksalt, at den mo-
derne statsdannelse i Webers ojne falder igennem over for den traditio-
nelle og kontraktbaserede feudalisme, som i det mindste baserer sig pa
et personligt loyalitetsforhold — gensidig troskab og tillid mellem lens-
herre (feudalfyrste) og vasal, hvorved individet ikke som i den moderne
statsdannelse risikerer at blive fejet vack i det gigantiske og upersonlige
institutionelle maskineri, som vor statsmodel selvsagt bygger pa. Selv
(velfeerds)stater, som hviler pa en form for human etik og omsorg for

44 Ibid., p. 97.
45 Ibid., p. 185.
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individet, er uvergerligt underlagt statens ”objektive pragmatisme” og
dermed "hensynet til statens interesser”, hvilket Weber uddyber siledes:

For hvad angar forvaltning og retspleje, retter alle statsapparatets internt-po-
litiske funktioner sig i sidste instans, trods enhver form for ”social-politik”,
uvargerligt efter statsraesonens saglige pragmatik: efter den opretholdelse (el-
ler omstrukturering) af den indre og ydre magtfordeling, der er et absolut ...
mal i sig selv ... Appellen til tvangsmidlernes nogne vold ikke blot udadtil,
men ogsa indadtil, er ganske enkelt et vasentligt traek ved enhver politisk sam-
menslutning. Og ikke nok med det: ... ”staten” er den sammenslutning, der
gor fordring pa monopolet pd legitim magtanvendelse, — den kan ikke defineres

pé anden made.*

Det vil for det forste sige, at staten per se ikke kan forenes med en religios
eller humanistisk etik — begrebet stat er i sidste instans synonym med
begrebet vold. Konsekvensen for den enkelte er derfor medskyld i en re-
ligios forstaelsesramme. Man kan ikke fungere i den sociale virkelighed
som borger og subjekt i et statsapparat uden at medvirke i volden, som
er en del af statens logik. Vi har sa at sige alle et medansvar for magtens
“terror”. Det lyder dramatisk, men ligger traditionelt til grund for reli-
gionens forhold til den sociale virkelighed. Augustins politiske teori — der
er paradigmedannende indtil det 12. arhundrede — gor derfor den nod-
vendige vold til statens fundament.

For Turner er den til enhver tid gaeldende politiske struktur dog mindre
interessant i forhold til det bagvedliggende organiske lag af “das Zwi-
schenmenschliche”: myter, riter, symboler, der kommer til udtryk gen-
nem kunsten, gennem forskellige filosofiske systemer og som commu-
nitas, i dens egenskab af cksistentielt facllesskab, udlever. Som sidan er
communitas essensen i begrebet “humankindness”.*” Turner analyserer
i The Ritual Process en reekke communitasmodeller fra det 20. drhund-
rede, blandt andet hippiebevacgelsen og dens tilsyneladende modsatning,
den tidlige udgave af Hells Angels, samt disse gruppers indflydelse pa

samfundsstrukturen og udviklingen af det kulturelle vardiset.*®

46 Max Weber: Udvalgte tekster (bd. 1), pp. 332-333.
47 The Ritual Process, p. 128.
48 Sefx ibid., pp. 192-194.

39

Rundbord, ridderskab Ombr NY.indd 39 13/09/13 10.08



RUNDBORD, RIDDERSKAB OG RELIGION I LANCELOT-PROSE

For at forsta pilgrims- og ridderfallesskabet som communitas ma vi se
lidt pa grundformens, initiationens betydning og faser i de arkaiske sam-
fund. I Rites and Symbols and Initiation skriver den rumaenske religionshi-
storiker Mircea Eliade om initiationens overordnede ide:

Udtrykket “indvielse” betegner i bred almindelighed et sat riter og mundtligt
overleverede regler, der har til formal at udvirke en afgorende @ndring i den
indviedes religiose og sociale status. Filosofisk betragtet er indvielsen ensbety-
dende med en grundleeggende forandring af cksistentielle vilkar; novicen frem-
star efter sin provelse som vasensforskellig fra den, han var for indvielsen; han

er blevet en anden.*

Initiationsritualets universelle cksistentielle betydning kan saledes naep-
pe overvurderes. Initiationens arketypiske grundform, som vi genfinder
overalt i menneskets forestillinger om spirituel regeneration og derfor
ogsa i litteraturen, beskriver Eliade saledes:

De fleste indviclsesritualer signalerer mere eller mindre en rituel dod efterfulgt
af genopstandelse cller en ny fodsel. Enhver indvielses centrale ojeblik udgoeres
af den ceremoni, der symboliserer novicens dod og hans tilbagevenden til de
levende. Men han kommer tilbage til livet som en ny mand, pa helt nye livsvil-
kar. Indvielsens dod betyder pa en gang barndommens, uvidenhedens og den

profane eksistens’ afslutning.*

Fra den sociale strukturs synsvinkel gennemspiller riten de forste begi-
venheder fra dengang guderne var pa jorden. Riten bevarer dermed men-
neskets kontakt med mytologien, uden hvilket samfundet ville miste sit
historiske, kulturelle og religiose grundlag. Nar den hellige historie over-
leveres i ritualiseret form, bliver tiden “bragt” tilbage til kosmogonien. I
rituel forstand regenereres samfundet, ja, hele kosmos genskabes. Eliade
skriver: "Initiationsdoden gentager den eksemplariske tilbagevenden til
kaos, for at muliggore gentagelsen af kosmogonien, altsa at forberede
genfodslen”.*' Det kaos, som Eliade her taler om, er analogt til Turners
cksemplariske communitas. En tilstand af identitets- og statustab, hvor
novicerne tilfores den basale ontologiske og eksistentielle grundviden.

49 Mircea Eliade: Rites of Symbols of Initiation, p. X.
50 Ibid., p. XI.
51  Mircea Eliade: Helligt og Profant, p. 119.
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Initiationen bliver starten pa det andelige liv, men har ogsa traditio-
nelt en sociokulturel funktion. Novicerne indvies pa tre niveauer, for sa
vidt vi her taler om pubertetsinitiationen:

1. idet seksuelle liv.
2. idet sociale adfeerdskodeks.
3. iden hellige overlevering,

Ud over pubertetsinitiationen, som er langt den almindeligste, findes de
mere specialiserede og sekteriske initiationer, som fx den individuelle og
meget dramatiske shamanistiske initiation, hvor novicen forsynes med
overnaturlige evner. Felles for alle initiationsformerne geelder dog, at de
grundlaeggende har samme forlob og betjener sig af samme symbolunivers.

Det nye menneske er genfodt pa et nyt eksistensniveau. I de primitive
stammeritualer bliver novicerne da ogsd behandlet som babyer: de bliver
madet, man giver dem ofte et nyt navn, leerer dem et nyt sprog osv. Dods-
ritualerne er tilsvarende gennemfort og har ofte et omfattende forleb; man
lader novicerne gennemga forskellige initiationsprovelser, som efterpro-
ver drengenes evner, kvalificerer dem pa forskellig vis og forsyner dem
med viden om de hellige mysterier, kenslivet og de sociokulturelle forhold.
Derefter omskaerer og/eller mishandler man drengene fysisk. Sa begraves
"ligene” — novicerne dackkes til, gemmes i en hytte i skoven, males som
skeletter for endeligt at matte vackkes til live som nye mennesker.

Arnold van Gennep leverer en pracis og kortfattet beskrivelse af
initiationsforlebet:

Den forste handling er adskillelsen fra kvinders og borns verden. Novicen iso-
leres i vildnisset, pa et seerligt sted, i en serlig hytte (...) og isolationen ledsages
af alverdens tabuer, is@r centreret omkring kosten (...) Novicen betragtes som
ded, og han forbliver dod under hele sin indvielse. Denne varer en rum tid
og bestér af en fysisk og mental svackkelse, der uden tvivl sigter mod at udvi-
ske enhver erindring om barndomslivet. Sa folger den positive del: indforelse
i stammens love og en trinvis oplaering i totemceremonier, recitation af myter,
osv. Den sidste fase er en religios ceremoni (...) og forst og fremmest en saerlig
vansiring af kroppen (...) Somme tider foregir indvielsen pa ¢n gang, somme
tider i flere stadier. Hvor novicen betragtes som ded, bliver han genoplivet og

belaert om, hvordan han skal leve, men anderledes end som barn.*?

52 Arnold van Gennep: The Rites of Passage, pp. 74-75.
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Folgende initiationsmodel skematiserer initiationens forleb og betydning
i de arkaiske samfund:®3

FIGUR 1
Overlevering og oplering
Den aldre Doden V Den nye
Generation Bfise]res Det genfodte Generation R
I menneske
Noviceplanet Det uindviede individ

(ikke fuldbyrdede menneske)

Modellen viser forst og fremmest, at initiationsritualet vedrorer hele det

Oplering

primitive samfunds overlevelse. Nar novicen initieres, regenereres og
genskabes antropokosmos i overensstemmelse med den guddommeligt
indstiftede orden, og derved besejres doden. Modellen illustrerer, at no-
vicens symbolske dod er sammenfaldende med overvindelsen af deden
for hele samfundet. Ved at gore deden meningsfuld som et udviklingssta-
dium — et mellemtrin pa menneskets vej mod et hojere ontologisk plan,
besejres doden ultimativt.

De initiationsprevelser, som novicen udsattes for, udger i deres hel-
hed initiationsforlebet. Provelserne konfronterer i rituel form novicen
med den hellige historie, efterprover hans egenskaber og ”draber” ham
ved rituel lemleestelse.

1.2.1.5 Ridderfcerd og pi]grim.gfcerd
Turner overforer sa at sige analysen af den sociale dialektik fra sine felt-
studier af stammesamfund til de sociale processer i den vestlige verdens

53 Modellen er i let redigeret form hentet fra Rasmus Thorning Hansen: Initiationstematik-
ken i *Siddhartha” af Hermann Hesse, Syddansk Universitet 1990.
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historiske virkelighed. En af disse er den middelalderlige pilgrimsfeerd,
som imidlertid adskiller sig noget fra den arkaiske pubertetsinitiation.
Vi har indtil nu naermest brugt betegnelserne ridder- og pilgrimsfard
synonymt. Ser vi bort fra den strukturelle akvivalens, som ligger i li-
minalitetsfasen, har den hoviske og den religiose rejse forskellige mal
og derfor forskellig betydning. Vi ma ikke glemme, at ridderferden er
en fiktion, der modsvarer aristokratiets idealforestillinger om politisk og
militeer hegenomi i en sociopolitisk krisesituation, hvor nationalstaten
konsolideres, og en urban ekonomi gradvis gor land til en handelsvare.
Aristokratiets militeere praksis har veeret ganske anderledes brutal og
“pragmatisk”. Den hoviske roman balancerer mellem en decideret re-
ligios idealsfeere for ridderskabet og et klassisk inspireret, men kristent
farvet dannelsesideal og indgar som del af kirkens kamp for at opdrage,
det vil sige disciplinere, aristokratiet til at indga pa kirkens side i inve-
stiturstriden og i "befrielsen” af ostkirken og det hellige land.

Nar vi alligevel her sidestiller Rundbordets fiktive ridderfaerd med
Turners strukturelle-antropologiske analyse af den realhistoriske pil-
grimsfaerd i middelalderen, haenger det sammen med, at den fiktive rid-
derfaerd et stykke af vejen bruger den spirituelle rejse som ideal matrice.
Ridderfaerdens etik og dens sublimeringskarakter, som udtrykkes ved et
delvist implicit krav til ridderne om askese, selvdisciplin og selvkontrol,
knytter ridderferden sammen med pilgrimsfaerden. Dertil kommer rid-
dernes indbyrdes venskab. Det vigtigste forhold, der knytter den real-
historiske pilgrimsfaerd sammen med den idealiserede ridderfeerd, er,
som Turner pointerer, den liminalitetsfase, hvor ridderne/pilgrimmene,
enten alene eller i smagrupper losrevet fra den dominerende klanstruk-
tur, konfronterer verden pa egen hind som selvstendige individer med
retten og pligten til at traeffe moralske valg pa baggrund af en religios
eller hovisk etik; valg for hvilke individet vel at maerke star individuelt til
ansvar uden at kunne deekke sig ind under en konkret forpligtelse over
for en lensherre eller klanens interesser. Pilgrimsfaerden er en indvielses-
proces, hvor det profane menneske ved at gore bod "vasker” synden og
skylden af sig for modet med det hellige, der midlertidigt gor pilgrim-

men delagtig idet hellige mysterium.54

54 Man mad ikke overse pilgrimsfaerdens konkrete sociale funktion som straf for forbry-
delser af forskellig art i hojmiddelalderen. En straf i form af en bodsvandring til det
hellige land, som erstatning for fredloshed: ”Som et senere stadium af de fredloses
generelle udstodelse blev denne anvendt i forbindelse med en lang rackke forseelser:
heksekunst, blasfemi og katteri, forstyrrelse af den offentlige ro, falskneri og vagabon-
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Nar bodshandlingen er et hovedtema i pilgrimsfeerden, haeenger det sam-
men med lidelsens serlige betydning i katolicismen. Ifolge Giles Constable
betonede de forste kirkefaedre lidelsens nodvendighed for at realisere imago
Dei i det enkelte individ; en lidelse, hvorved mennesket imiterer Kristi mar-
tyrium for at blive guddommeliggjort med ham, jeevnfor Romerbrevet 8:17:
"Men nar vi er born, er vi ogsa arvinger, Guds arvinger og Kristi medarvin-
ger, sa sandt vi lider med ham, s vi ogsa kan helliggores med ham”.>*

Imitatio Christi er ifolge Constable delt i imitation af Kristi guddom-
melighed og Kristi humanitet. Imitation af Kristi martyrium tilhorer
forstnaevnte og bygger pa en Kristus-opfattelse, som var fremherskende
indtil begyndelsen af det 12. arhundrede, hvor ikonografi, religiose skrif-
ter og religios digtning beskriver Kristus som konge og hersker over ci-
vitas Dei. Imitation af Kristi humanitet vil sige at indoptage og leve efter
det veerdisystem, Kristus reprasenterer i evangelierne. Saledes lever det
perfekte menneske efter det evangeliske imperativ i ydmyghed, kaerlig-
hed og barmhjertighed.

Den spirituelle imitatio — imitation af Kristi guddommelighed — er
ikke socioetisk funderet, men en ekstrem livspraksis som herer kloster-
cller eremittilvaerelsen til, og som derfor ikke udfolder sig i en social
ramme. Den tidlige kristne litteratur handlede typisk om:

(...) Jesus” overmenneskelige egenskaber (...) og ikke hans indtagende med-
menneskelighed. Han er frelseren snarere end et forbillede, og kristenlivet
bliver muliggjort gennem Kristus Herren via samfundet snarere end gennem

Kristi efterf@lgelse.56

Turners definition og analyse af pilgrimsfaerden danner reference for al
senere forskning pa omradet. Nyere religionsforskning har problema-
tiseret Turners essentialistiske definition af medet med det hellige som
en absolut dimension, en paradigmatisk struktur, som pilgrimmen iden-
tificerer sig med. Glenn Bowman paéstar, at det hellige er noget, som
pilgrimmene tager med hjemmefra og derfor en diskursiv konstruktion
baseret pa pilgrimmens religiose viden og tro. Pilgrimmen tilforer det
hellige mening og finder derfor, hvad han/hun forventer at finde:

dering, mord, voldtagt og tyveri.” Howard Bloch: Medieval French Literature and Law, p.
76

55 7The Ideal of the Imitation of Christ” i Three Studies in Medieval Religious and Social
Thought, p. 146.

56 Ibid., pp. 147-148.
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Pilgrimsfaerden er en rejse mod det hellige, men det hellige er ikke noget, der
star uden for det kulturelles domane; det opfattes, defineres og artikuleres

inden for kulturens rammer.*’

Den kristne mystik, som i kristendommen taller sa markante navne som
Bernard af Clairvaux (1090-1153), Meister Eckehart (1260-1327/28),
Bonaventura (1217-1274) og St. Juan de la Crux (1542-1591), har lige-
ledes sjaelens forening med Kristus som endemal. Pilgrimsfaerden kan da
ogsa ifelge Turner betragtes som ekstrovert mysticisme, praecis som den
mystiske rejse er en introvert pilgrimsfaerd. Mens pilgrimmen begiver
sig ud pa en fysisk, men mystisk rejse, drager mystikeren ud pa en indre
spirituel pilgrimsfeerd.

Den succesfulde feerd athanger af troens styrke og hjertets renhed
hos den enkelte pilgrim. I modsatning til initiationen som arkaisk stam-
meritual, hvor novicernes og den aldre generations gennemspilning af
de kosmogene myter per automatik pakalder en hojere magi, er pilgrims-
faerden anti-magisk og baseret pa den frie vilje hos savel pilgrimmen som
de hojere magter. Pilgrimsfardens helende effekt i konkret eller overfort
forstand athaenger af troens inderlighed, af pilgrimmens angrende hjerte,
uden hvilken ”vandet vil ikke helbrede, ¢j heller vil litaniet gavne (...),
som Turner tort bemaerker.*

Det liminale aspekt af pilgrimsfaerden losriver ikke blot pilgrimmen fra
hans sociale status og rolle, men positionerer ham midlertidigt uden for
den sociale virkeligheds tid og rum ligesom novicen i initiationsritualet,
der hensattes til mytisk tid og indvies i den hellige historie:

Derudover frigor pilgrimsfaerden individet fra hverdagens snavre status- og
rollemassige band, definerer ham grundleggende som et menneske med evnen
til at vaelge og skaber inden for rammerne af sin religiose ret-tro en levende
model for menneskeligt broder- og sesterskab. Det forer ham ogsa fra en form
for tid ind i en anden. Han indgar ikke leengere i den kombination af historisk

og samfundsbetinget tid, der tegnes af hans landlige eller bymaessige omgivelser,

57  Glenn Bowman: "Christian ideology and the image of a holy land: the place of Jerusa-
lem pilgrimage in the various Christianities” in Contesting the Sacred: the Anthropology of
Christian Pilgrimage, p. 120. Bowman analyserer en grask-ortodoks, en katolsk og en
protestantisk pilgrimsfard til Jerusalem. De tre kristne kirker har ifolge Bowman helt
forskellige fortolkninger af de hellige steder og relikvier.

58  Victor Turner: Image and Pilgrimage in Christian Culture, p. 14.
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men gennemgar gennem sin faerd de tidsforleb, som er hellige i kraft af inkarne-

rede guder, helgener, guruer, profeter og martyrer.*’

For at anskueliggore den centrale forskel mellem den fiktive ridderferd
og pilgrimsferden skal vi tilbage til det arkaiske indvielsesrituals betyd-
ning for den sociale struktur. Forskellen mellem den arkaiske indvielses-
rite og pilgrimsfaerden beskriver Turner saledes:

I de historiske religioner er pilgrimsferdens moralske centrum individet, og
hans mal er frelse eller udfrielse fra den strukturelle verdens synder og onder,
som forberedelse til et efterliv i ren lyksalighed. I stammeindvielser bestar det
moralske centrum af den sociale eller klassemaessige gruppe, og malet er opna-
else af en ny sociokulturel status og tilstand. Mens pilgrimmen soger midlerti-
dig udfriclse af de strukturer, der normal binder ham, soger stammeindyvielsens

novice en dybere tilknytning til sit lokalsamfunds strukturelle liv (...)*

Pilgrimsfeerden mangler altsa i modseetning til ridderfeerden det kollektive,
sociale aspekt, som ligger i initiationsritens betydning for (stamme)sam-
fundets regenerering. Denne revitalisering er taet knyttet til det bade so-
ciale og spirituelle statusloft, som novicens genfodsel medforer. En gen-
fodsel som netop tager sigte pa integration og socialisering af den nzste
generation. Pilgrimsfeerden handler om individets frelse og individets
heling i bade overfort og konkret forstand uden direkte reference til den
sociale orden. Det udelukker selvfolgelig ikke alle de situationer, hvor
pilgrimsfaerdens basale motiv er at komme naeermere Gud for at helbrede
syge slaegtninge gennem bon, efter samme logik som deende adelsmand
og storborgere i middelalder og renassance skeenkede deres gods til kir-
ken i habet om Guds néade.®

Konkret er pilgrimsfeerden besleegtet med de arkaiske uddrivelses-
ritualer, hvor shamanen forsegte at uddrive sygdomsplagen gennem en
shamanistisk, det vil sige en spirituel rejse til det hinsides.® Parzivals rejse

59  Dramas, Fields and Metaphors, p. 207.

60  Image and Pilgrimage ..., p. 9.

61  Pilgrimsfeerden er en individuel form af “det gode arbejde”, uden hvilken troen i kato-
licismen er nyttelos. Pilgrimmen arbejder pa sin egen frelse, og denne proces er i sig
selv et billede pa Guds néde. Ibid., p. 31.

62 Shamanen “opforer sig som en dnd, dvs. Han flyver gennem luften, han bliver usynlig,
han opfatter ting over store afstande, han stiger til himmels eller nedstiger til hel-
vede”, Mircea Eliade: Rites and Symbols of Initiation, p. 95. I artiklen "Descent Into the
Underworld” fraThe Encyklopadia of Religion skriver Anna-Leena Siikala om en sha-
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i Parzival fusionerer den hoviske og den spirituelle ridderfeerd med det
arkaiske uddrivelsestema, hvis formal her er at hele gralskongen, hvor-
ved kosmisk kaos forvandles til orden. Parzivals spirituelle indvielse er
forudsatningen for denne helingsproces, hvis centrale dimension, ifelge
Adolf Muschg, er genkendelsens nodvendighed eller rettere sagt erkendel-
sen af det hele menneskelige faellesskab som en potentiel communitas.®
Parzival er en hyldest til et kosmisk om end aristokratisk broderskab med
epicentrum i Den Hellige Gral som den centripetale kraft par excellence i
det middelalderlige univers.

Det overordnede formdl med ridderfaeerden har en eksplicit social di-
mension: at civilisere det narrative univers i overensstemmelse med
Rundbordets overlegne humane etik, som selv de besejrede fjender for
det meste med glaede underlagger sig. I de hoviske romaners univers er
de aristokratiske dyder: mod, styrke, @re og kampkunst verdier, som
bygger bro over selv de mest rigide modsatningsforhold og vanskelig-
ste konflikter.** Rundbordsridderne gor ideelt set Rundbordets etik til

manistisk rejse og bagefter om shamanens rituelle nedstigning i almindelighed: "Forst
red han mod syd og besteg Jernbjerget, pa hvis skraninger der 1 afblegede knogler af
forulykkede shamaner, og steg sa ned gennem en hulning til underverdenen. Derefter
krydsede han havet i underverdenen over en ekstremt snaver og farlig bro og kom til
Erlik Khans bolig. I begyndelsen var underverdenens herre vred, men da shamanen til-
bod ham en drik og offergaver, blev han gunstigt stemt og lovede at opfylde shamanens
onsker. Shamanen vendte s tilbage til jorden ridende pa en gis ... hvis man mente, at
en sygdom skyldtes tab af sjelen, var det shamanens opgave at hente patientens sjel
tilbage fra de onde dnder, som havde stjilet den. Andre typiske grunde til nedstignin-
gen til underverdenen var ensket om at opnd viden om fremtiden, vejret, bortkomne
¢jendele eller personer; at treeffe de dnder, som bistod under en fodsel; at traeffe dem,
der skottede vildtet under perioder med hungersnod; at eskortere de dodes sjele til
underverdenen” (pp.301-302).

63  Adolf Muschg: "Die Frage nach dem Gral” in Herr, was fehlt Euch?

64 Forsoget pa en harmonisering af et konfliktfyldt univers gennem tvekampen er et karak-
teristikum ved romancen som genre, der forskyder de egentlige antagonistiske kraefter
vaek fra antropokosmos, vaek fra menneskelige relationer og faellesskaber til en deemo-
niseret natverden. Ondskaben placeres uden for eller i periferien af fortalleuniverset.
Ifolge Friedrich Jameson er det almindeligvis i magien, at vi stoder pd den umedierede
ondskab i ridderromanen: "For nu, da opfattelsen af det onde ikke leengere definitivt
eller permanent kan knyttes til dette eller hint menneske, ma det udstodes fra rent
menneskelige anliggenders sfaere og, som en form for afvargende beskyttelse, gendan-
nes i en art selvstaendig, frit svaevende eller uhandgribelig sfaere, den uhyggelige optiske
illusion vi fra det ojeblik kender som trolddommens eller magiens rige, og som dermed
kompletterer forudsatningerne for ridderromanens opstien som en selvstandig ny
genre”. "Magical Narratives: Romance as a Genre”, i New Literary History, p. 161.
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et universelt paradigme for aristokratiet, for hvem det alene er forbe-
holdt at udvise og identificere de aristokratiske dyder. Rundbordets etik
er altsa ikke kontradiktorisk i forhold til aristokratiets eksistensmodel,
men handler om at kontrollere og centralisere volden i Rundbordets, det
vil sige en gods sags, tjeneste.

Rundbordet "naeres” og styrker sin universelle position gennem rid-
dernes civilisatoriske bedrifter. Ridderens individuelle ”vidnesbyrd” over
for Rundbordet om bedrifterne pa rejsen drager ridderen til ansvar for
sit hoviske ridderskab og legitimerer (eller problematiserer) ridderens
fuldgyldige medlemskab af den sociale orden, pa samme made som den
“primitive” initiation kvalificerer novicen til at indga som et fuldgyldigt
medlem af stammen.

Weber beskriver i Richtungen und Stufen religioser Weltablehnung, hvorle-
des kristendommen forsoger at erstatte klangruppen som individets pri-
mere tilhorsforhold, og om hvordan det konkrete begreb broderskab
devalueres til fordel for en abstrakt begrebsdefinition — troens brodre —
som vel at maerke hviler pa en religios etik. For at kristendommen kunne
vinde fodfweste i Europa i den tidlige middelalder, matte kirken afgranse
sig til et opgor med det konkurrerende “broderskab”, med klanstruktu-
ren. Bibelstederne: “Den, som elsker fader eller moder mere end mig,
er mig ikke vaerd, og den, som elsker son eller datter mere end mig, er
mig ikke vard; og den, som ikke tager sit kors og folger efter mig, er
mig ikke vaerd.” (Mattheus 10:37-38) og "Thi jeg er kommen for at volde
splid mellem en mand og hans fader, mellem en datter og hendes moder
og mellem en svigerdatter og hendes svigermoder ...” (Mattheeus 10:35)
citeres af Weber som udgangspunkt for kirkens desavouering af det natur-
lige slegtskab. Middelalderkirkens alternative slaegtskabsmodel var indtil
det 12.-13. drhundrede klosterbroderskabet.

[ konstitutionsfasen overtog de tidlige religiose menigheder, de religiose
communitas, de positive vaerdier i adfeerdsmenstret inden for slagts-
strukturens og landsbysamfundets domesticerede faellesskab. Et adfaerds-
monster pa hvilken savel den enkelte klans som lokalsamfundets overle-
velseskraft var baseret. Men, bemaerker Weber, de religiose communitas
omformede klanens (og de lokale grupperingers) to elementare princip-
per:
1. Solidaritetsprincippet der skarpt skelner mellem egen og fremmed,
“ingroup” over for "outgroup”, og som straffer overgreb mod egen

gruppe med ubetinget gengaeldelse.

48

Rundbord, ridderskab Ombr NY.indd 48 13/09/13 10.08



INDLEDNING

2. Gengeldelsesprincippet inden for gruppen: “jeg gor imod dig, hvad

du gor imod mig” i bade positiv og negativ forstand.

De to principper blev forvandlet til henholdsvis:

1. et universelt statuslost broderskab af ligesindede, som deler samme
etik og vaerdisystem, og som klosterbroderskabet reprasenterer.

2. det nytestamentlige gengaeldelsesprincip: "jeg besvarer det onde med

det gode”.
Turner iagttager samme proces:

Derudover bliver individets ansvar nu udvidet fra at omfatte den naermeste fa-
milic og det normativt definerede lokale naboskab til ogsa at gaclde mennesket
som sadan som en “broder” og en "nabo”, som kunne veere hvem som helst i
hele den vide verden, men som man bor “elske”. Den “anden” bliver i sandhed
en “broder”, siledes at egentligt slaegtskab kommer til at omfatte alle, der har et

vardisystem til faelles.®®

Kontrakten med Gud bygger som riddernes kontrakt i Lancelot-Prose med
Rundbordet pé valget. Uden en (i en religios forstand) lutret vilje kan
mennesket nemlig ikke handle frit, det vil sige i overensstemmelse med
sin frie guddommelige natur, for denne natur ved syndefaldet blev ufri,
“fanget i synd”. En meget radikal diagnose som kraever en rigid lutring
og opdragelse af dem, der overhovedet har modtaget kaldet. De udvalgte
ridderes pilgrimsfaerd i Queste tematiserer den nodvendige losrivelse fra
den aristokratiske klanstrukturs love for i stedet at indtrede i det reli-
giose communitas, der dog, som vi skal se, har et steerkt elitaert praeg og
derfor naeppe kan kaldes et anti-strukturelt broderskab.

Turner udvider igen vort perspektiv og setter, med reference til Weber,
udviklingen af begrebet syndsbevidsthed ind i en sociohistorisk ramme,
der knytter individets spirituelle bevidstgerelse sammen med en sam-
fundsmaessig udvikling fra klansamfundet og den feudale kontraktmodel
til en tidlig kapitalisme. En kapitalisme, der bygger pa en moderne” fri-
villig kontraktmodel mellem ligevaerdige individer. Individets frigorelse
fra klanstrukturen er ogsa startskuddet til udviklingen af en egentlig rets-
bevidsthed, som, parallelt med den religiose inderliggorelse, vurderer

65 Dramas, Fields and Metaphors, p. 186.
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skyld og uskyld ud fra Vidneudsagn og indforer intentionalitetsbegrebet
som retslig parameter:

Efterhanden som et samfund bliver mere komplekst okonomisk og socialt, og
cfterhinden som en mangfoldighed af specialiserede band til familic og nabolag
erstattes af en lang rackke specifikt definerede forbindelser mellem medlemmer
af fungerende strukturer over stadig storre geografiske omrader, trives individu-
elle valg og selvsteendig handling pa bekostning af traditionelt fastlagte forplig-
telser. Selv forpligtelser sker gennem et valg; de udspringer gennem indgaelse af
kontraktlige forhold. Individet erstatter gruppen som den centrale etiske agent.
En “bestemt overtradelse” sones ikke laengere gennem et bestemt offer”; i ste-
det "foregar tilbedelsen gennem en bon om tilgivelse for en rodfestet synd i
personen som helhed.” Og, som Max Weber har papeget, bliver den enkelte som
udstodes fra tidligere kollektive, hovedsageligt sleegtskabsdefinerede, modeller i

stedet besat af sporgsmalet om den personlige eller individuelle frelse.®®

Nar Lancelot setter venskabet og broderskabet hojere end klangruppens
krav, afleverer dronning Guinevere tilbage til Kong Arthur, ydmyger sig
for sin fjende, skaner dennes liv og vigtigst af alt patager sig skylden for
sin fjendes forbrydelse, som det sker i Mort Artu, taler vi om en etik, der
ikke bare raekker ud over, men faktisk modsiger det klassisk-hoviske ven-
skabsideal ved Rundbordet, hvor offervilligheden star tilbage for angsten
for skam og arestab.

66  Dramas, Fields and Metaphors, p. 216. Denne udvikling kaldes almindeligvis det 12. ar-
hundredes renassance.
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